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NIETZSCHE E O “AMOR SOLIDARIO’::
UMA CRITICA A LOGICA DE EXCLUSAO

Euler Renato Westphal”

INTRODUCAO

Atualmente, em algumas abordagens bioéticas, critica-se a compaixio
piedosa como sendo um instrumento de poder e dominagiio exercido por aque-
les que assistem o pobre. Critica-se, outrossim, o assistencialismo, constatan-
do-se que essa compaixio piedosa leva a uma relagdo de escravidiio, pois o
objeto de caridade, que é o pobre, sempre permanece em divida com o seu
benfeitor, que o oprime com os seus gestos de bondade. O virtuoso se engran-
dece na medida em que ele € caridoso no horizonte do espeticulo da miséria
que se apresenta. O interesse hedonista encontra-se nas boas obras como um
meio de autopromogao.

O pobre e o doente siio sufocados pelos gestos de generosidade, como
a esmola descompromissada. Isso ndo deixa de ser uma critica apropriada
que denuncia a instrumentalizagado do pobre em beneficio daquele que exerce
poder e necessita da pobreza para se manter no poder e usufruir de privilégi-
os, a exemplo da esmola, da cesta bisica em tempos de elei¢des e de acdes
assistencialistas. Muitas vezes, essas agdes tém por objetivo acalmar a cons-
ciéncia e, por outro lado, perpetuar o pobre € a pobreza para assegurar a
existéncia de uma populaglio subserviente, que trabalha duro para manter os
privilégios de uma minoria dominadora.

Entretanto, € inquietante perceber que, algumas vezes, o referencial
para a andlise da realidade e a proposta da solidaricdade sejam derivados de
uma filosofia que elimina o amor e a misericérdia. Busca-se a solidariedade
como instrumento de simetria de interesses com os desafortunados,
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universalizando a dignidade humana. Entendemos, porém, que a recepgio
que se faz da filosofia de Nietzsche pode ser extremamente perigosa.'

NIETZSCHE E A SOLIDARIEDADE HUMANA

A partir de Nietzsche, propde-se a eliminagdo, da patética 16gica do
amor e da piedade. A solidariedade seria condigio necessdria para que a mi-
séria e o sofrimento fossem superados tecnicamente. Serd que sua proposta
de solidariedade deveria ser inscrita no interior da 16gica empirista, na qual o
agir ético € determinado pelos resultados técnicos que eles proporcionam? As
relagbes humanas seriam vistas a partir de uma perspectiva mecinica? Em
que medida a ética de Nietzsche poderia contribuir para a solidariedade hu-
mana?

A proposta de eliminagdo da dimensdo do amor e da compaixio é
igualmente encontrada na I6gica da modernidade, especialmente na cultura
daexclusio por meio da afirmagio do poder. A vontade de poder de Nietzsche
se mostra como exploragdo do saber sobre a natureza, da dominagiio do forte
sobre o fraco. A hybris (prepoténcia) do “‘Ubermensch” (super-homem) trans-
portou o saber para o dmbito do poder. A esperanga de uma vontade autdno-
ma foi transformada em ameaga apocaliptica. A perspectiva de salvagiio para
a humanidade a partir da légica mecanicista da modernidade — que excluiu
todas as possibilidades de afeto e respeito pelas coisas —, foi convertida em
desesperanga e ameaga apocaliptica.? Alids, o cogito, ergo sum de Descartes
foi transformado por Nietzsche em volo, ergo sun — “quero, logo existo”.
Serd que a ética do “Ubermensch” (super-homem) de Nietzsche favorece
uma ética da solidariedade?

A solidariedade do “Ubermensch” consiste no abandono do amor ao
proximo e na opgao por aqueles que ele mesmo escolhe, os que lhe sio sim-
pdticos. Expressa-se, assim, um processo de seleciio e de exclusiio. Entretan-
to, o sym-pathos, etimologicamente, significa compaixdo, que é aquilo que
alguns rejeitam. Alids, o “Ubermensch” de Nietzsche niio é um super-ho-
mem, mas € o homem que estd além do bem e do mal, do certo e do errado, do

' Referimo-nos a0 artigo de Sandra CAPONL, *Da compaixdo piedosa a solidariedade”. Con-
selho Federal de Medicina. Abril de 1999. P4gina de “Bioética™. pp. 8-9. Veja também
Débora DINIZ. Conflitos morais e Bioética. Brasilia: Débora Diniz. 2001. p. 211.

* Cf. Hans JONAS. Das Prinzip Verantwortung. 17 ed. Frankfurt Meno: Insel Verlag. 1995.
p. 253.
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6dio e do amor, da vida e da morte, ou seja, é um “Ubermensch” que vive
radicalmente o vazio. Por isso, ele precisa viver heroicamente a sua solidao e
assumir o lugar de Deus, porque os céus estiio vazios: Deus morreu.? Paraele,
bom é tudo aquilo que promove o sentimento de dominagiio e a afirmagiio do
poder, subjugando os outros.

Em Nietzsche — ao contrdrio do Marxismo, que tinha uma perspectiva
utépica de liberdade e justi¢a universal e futura —, encontramos o desprezo
por qualquer perspectiva de justica social e igualdade universal. Este nao
oferece nenhum tipo de alternativa ao idedrio marxista de fraternidade uni-
versal.* Na solidariedade de Nietzsche, nio hi espago para o fraco, o pobre, o
miserdvel, pois o bem € determinado pela vontade do mais forte, aquele que
transcende os limites da condigio humana. Fica evidente que nessa Iégica, o
amor é um mal a ser superado e a compaixio um vicio a ser combatido. Tanto
€ assim que “no fim todas as tuas paixdes transformaram-se em virtudes e
todos os teus diabos em anjos.”*

Além disso, a prioridade € dada ao homem sadio: “€ preferivel que
ougam, meus irmios, a voz do corpo sauddvel: essa € uma voz mais honesta e
limpa.”® A inversio de valores de Nietzsche conhece a justificagiio da violén-
cia: “Meu irmio, guerra e batalhas sio mas? Mas esse mal € necessirio; ne-
cessdrias sio a inveja e a desconfianga e a difamagdo em meio as tuas virtu-
des.”” Portanto, na légica de Nietzsche o homem € um ser que deve ser supe-
rado pelo super-homem. O amor deve ser eliminado por meio de uma batalha
impiedosa, pois o super-homem transcende o amor. Em lugar do amor ao
préximo, Nietzsche ensina o amor ao que estd distante. Esse € o homem supe-
rior que a propria natureza criard. Esse homem superior ainda ndo pdde ser
gestado, porque a moral foi um entrave para o processo de crescimento. Nes-
se sentido, Nietzsche diz: “Os fracos e malsucedidos devem ser eliminados —
essa € a primeira sentenga do nosso amor ao proximo.”

Parece que se desconhece o impacto da ética da “vontade de poder” de
Nietzsche sobre a Europa nas duas grandes Guerras Mundiais. Entre outros
fatores sécio-politicos, a filosofia de Nietzsche foi fundamental para a
implementacgiio da eugenia no regime de Hitler. A ideologia imperialista da

3 Cf. Friedrich NIETZSCHE. Also sprach Zarathustra: Ein Buch fiir alle und keinen. 3. ed.
Augsburg: Goldmann Verlag. 1981, p. I1.

4 Cf. Hans JONAS. Op. Cit. p. 280.

5 Friedrich NIETZSCHE. Also sprach Zarathustra. p. 31.
& Ibid. p. 28.

" Ibid. p. 31.
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Alemanha teve sua inspiragiio no pensamento de Nietzsche. A obra Assim
falou Zaratustra foi o livro de bolso que acompanhou os soldados alemes na
primeira guerra mundial.

Os escritos de Nietzsche fomentaram o nihilismo, glorificaram o po-
der do forte, exaltaram a eliminagiio do fraco e do doente. Além disso, a
vontade de poder como filosofia e praxis de vida foi um elemento fundamen-
tal incutido na consciéncia de milhes de pessoas. A biografia de Nietzsche
nos mostra a contradi¢do entre a sua histéria pessoal — marcada peladoenga e
o sofrimento —, e o antincio profético do “Ubermensch”, que vence a batalha
titinica contra todo o sofrimento e a fraqueza humana. Do interior do seu
sofrimento, ouvimos a frase lapidar, dizendo: “Nio poupe o teu préximo, a
pessoa humana € alguém que deve ser vencida.”

Portanto, o egoismo € o instinto primordial do ser humano e € isso que
deve ser obedecido. A compaixdo, para Nietzsche, € uma forma de degenera-
¢do dos instintos do poder egoista, que é a poténcia para o “Ubermensch”. A
“revolugio dos escravos” — que encontramos no cristianismo do Novo Testa-
mento — teria sido um processo histérico de degeneragio da raga européia,
pois teria privilegiado a ascensio do fraco, do doente, do homem inferior.
Segundo Nietzsche, o problema do Ocidente é que a mensagem de Cristo
privilegiou a moral dos escravos, que buscavam a libertagio das opressoes
sécio-politicas e religiosas. Na medida em que se privilegia o fraco, o forte é
intbido de assumir o seu lugar na histéria como vencedor. Este € predestinado
a assumir a sua condig¢iio, que é o dominio, sem escriipulos, sobre os fracos.

RELACAO DA SOLIDARIEDADE DE NIETZSCHE
COM A BIOETICA

E inquietante que essa proposta filoséfica seja publicada acriticamente,
e sem possibilidade de uma réplica, numa revista que privilegia a ética da
vida* Historicamente, a bioética estd preocupada com as ameagas contra a
vida por meio das tecnologias, ou seja, a bioética estd voltada aos graves
problemas que a vontade de poder e de dominagfo da ciéncia moderna exer-
cem sobre a humanidade e os ecossistemas. Assim, a vontade de poder — que

* A revista do Conselho Federal de Medicina, na pdgina *“Bioética”, abril de 1999, publicou
um artigo com esse contelido escrito pela protessora, doutora em Filosofia, Sandra CAPON],
da Universidade Federal de Santa Catarina, intitulado “Da compaixio picdosa & solidarie-
dade™.
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na modernidade ocidental estd ligada ao saber como instrumento de poder —,
trouxe uma crescente exclusio dos pobres e a violéncia contra 0 meio ambi-
ente como projeto de dominagiio. A Bioética surgiu, em especial. no inicio
dos anos 1970 com o objetivo de diminuir a exclusio social, inscrindo os
pobres e as minorias na discussdio que trata da vida na sua totalidade.

Ha uma preocupagao com o horizonte sombrio que a racionalidade
instrumental gerou com sua op¢ao pela exclusdo do fraco em favor do
narcisismo do poderoso, que se realiza no sticesso, na riqueza, na beleza, isto
€, nos seres eugenicamente perfeitos. Essa experiéncia foi feita nos campos
de concentragao de Hitler — que foram laboratérios de experiéncia genética’ —,
bem como em alguns hospitais e em muitos institutos de pesquisa norte-ame-
Ticanos.

Lembremos que a pergunta pela bioética parte de situagdes limitrofes.
A preocupagiio com a bioética se densifica em 1962, com um artigo “Eles
decidem quem vive e quem morre” . Esse artigo fala do comité de Seattle,
que tinha como objetivo selecionar pacientes para a hemodidlise, pois havia
mais pacientes do que a capacidade disponivel de mdquinas. Um pequeno
grupo de pessoas “escolhia” quem teria acesso a mdquina salvadora e quem
seria rejeitado. Quais teriam sido os critérios: Personalidade? Familia? Situa-
¢io financeira? Idade? Nos E.U.A., tomou-se consciéncia, nos anos 1960, da
discriminagiio como um problema social. Os médicos passaram a partilhar
poderes com os leigos para decidir sobre a vida e a morte de seres humanos.
O que era prerrogativa do médico passou a ser compartilhado com represen-
tantes da comunidade civil.

Nesse sentido, os te6logos e filésofos deram uma contribuigdo funda-
mental para o debate. Dois teélogos foram muito importantes nesse processo,
Joseph Fletcher, um inglés da Igreja Anglicana, que escreveu Moral and
Medicine em 1954.". Em 1970, Paul Rumsey escreveu The Patient as Person.
Albert Jonsen — importante bioeticista, que defende o modelo casuistico na
Bioética — diz o seguinte: “Se pensdssemos a bioética como uma disciplina
académica antes que um movimento popular, deveriamos escolher um traba-
lho cientifico como sua origem, e tal trabalho certamente seria o livro de

 Cf. Bernardo BEIGUELMAN. Genética e Etica. In: L. PESSINI; C. de PAUL DE
BARCHIFONTAINE. Fundamentos de Bioética. Sio Paulo: Paulus. 1996. pp. 108-123,

"Cf. Warren REICH. Como surgiu o neologismo Bioética? In: L. PESSINI: C. de PAUL DE
BARCHIFONTAINE. Problemas atuais de Bioética. 3a. ed. Sdo Paulo: Loyola. 1996, p. 14.

"'Cf. Albert R. JONSEN. O nascimento da Bioética. In: L. PESSINI: C. de PAUL DE
BARCHIFONTAINE. Problemas atuais de Bioética. 3a. ed. Sdo Paulo: Loyola, 1996. pp.
20-21.
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Ramsey.”'? Assim, a bioética preocupa-se com os riscos da arbitrariedade da
razdo analitica e instrumental, aplicada as pesquisas biomédicas. Além do
problema da didlise em Seattle, veio 4 tona a questiio da pesquisa com seres
humanos. Estava enganado quem pensou que as experimentagdes de
Buchenwald e de Dachau niio se repetiriam.

Nas primeiras décadas do século passado, nos Estados Unidos, muitos
pesquisadores — a exemplo de Charles Davenport, presidente da Federagio
Internacional dos Organismos de Eugenia — queriam proteger a populacgio
branca de uma poluigiio genética pelos negros, poloneses e italianos. Pensa-
va-se haver uma predestinagdo genética. Segundo Davenport, em decorrén-
cia disso, o perfil sécio-cultural dos pobres, dos negros, dos fracos seria fran-
camente desfavordvel. Dessa forma, as politicas sociais seriam intteis, pois
nilo reverteriam a situacdo das populagdes inferiores, por causa do seu condi-
cionamento genético inferior."?

Como conseqii€ncia disso, a solidariedade sem amor, sem misericor-
dia, é reduzida a agBes pragmaticas, instrumentalizando o ser humano, exclu-
indo os fracos. A imagem do homem-pequeno-grande-deus de Nietzsche eli-
mina os espagos e as condigdes para que o fraco tenha direito d existéncia.
Teriamos uma solidariedade entre os Alfa-Maior, que sio os seres privilegia-
dos, diferentes dos Ypsilons, os seres inferiores, criados em laboratério, do
Admirdvel Mundo Novo de Aldous Huxley (que é uma critica a ciéncia como
poder do “Ubermensch”, homem-grande-deus).

Essa solidariedade privilegia os que sdo simpiticos ao “Ubermensch”.
Portanto, haveria uma solidariedade entre iguais. Todavia, trata-se de uma
compaixio excludente. De fato, na melhor das hipéteses, essa solidariedade
seria compreendida como uma troca de favores entre interessados, como uma
forma de contrato social entre seres humanos superiores. Essa ldgica exclui
relages altruistas, pois essas se caracterizam pela relagdo de um receptor
com um doador, como gratuidade e incondicionalidade nas relagdes huma-
nas. Entretanto, segundo Nietzsche, essa seria a moralidade dos escravizados,
dos inferiores, e nio dos homens superiores.

A questio da doagiio de 6rgios é muito importante nesse contexto.” A

2Albert R, JONSEN. O nascimento da Bioética. Problemas atuais de Bioética. 3a. ed. Siio
Paulo: Loyola, 1996. pp. 16-25.

Cf. Frangois JACOB. O rato, a mosca e o homem. Sio Paulo: Comp. das Letras. 1998. pp.
119-124: 150. Cft. Jeremy RIFKIN. O Século da Biotecnologia. Sio Paulo: Makron. 1999.
pp. 123-133.

"Cf. Volnei GARRAFA. Respostas éticas ao mercado de 6rgiios humanos: doagdes. pesquisa
e prevengdo. In: L. PESSINI: C. de PAUL DE BARCHIFONTAINE. Fundamentos de
Bioética. pp. 207-209.
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I6gica da exclusiio estd presente nos transplantes renais, por exemplo. As
mulheres sdo preteridas e os homens favorecidos, os brancos t&€m primazia
sobre 0s negros, 0s ricos sobre os pobres e os jovens tem prioridade sobre as
pessoas idosas. Esse problema € tdo sério que “hd dentincias de privilegiamento
de jovens em alguns centros de transplantes, com o tinico intuito de melhorar
estatisticas clinicas, objetivando a manutencio de financiamentos aplicados
nos programas.”'s

Giovanni Berlinguer, importante cientista e ex-senador da republica
italiana, e Volnei Garrafa, professor da Universidade de Brasilia, criticam a
equivaléncia entre corpo e mercadoria proposta pelos fildsofos John Harris e
M. Lockwood, que sustentam que a compra e venda de 6rgaos humanos é
eticamente sustentdvel.'®

Uma corrente filoséfica entende que fetos, portadores de deficiéncia
mental e idosos sem consciéncia poderiam ser usados em experiéncias ou até
mesmo eliminados. De acordo com essa corrente, animais “‘superiores’ —aque-
les que tem um cédigo de linguagem, como gorilas, chimpanzés, ciies ¢ gatos
—, devem ser considerados pessoas. Seres humanos que ndo estao conscien-
tes, tais como portadores de deficiéncia mental, ndo deveriam ser considera-
dos como pessoas. Portanto, poderiam ser eliminados.

A questio da solidariedade excludente esta sendo debatida no Reino
Unido. Um hospital de Sheftield aceitou a condi¢io de que um rim somente
poderia ser transplantado em uma pessoa de cor branca."’

A pergunta fundamental aqui € sobre a nossa experiéncia atual como
seres humanos. Como o ser humano € visto em nossos dias? A indagagiio a
respeito da dignidade humana vem a tona, de forma especial, no inicio do
presente milénio, pois, existem questdes diretamente ligadas a sobrevivéncia
da humanidade, e as respostas para essas questdes sdo totalmente imprevisiveis.
A questiio da dignidade da vida humana estd sendo ligada, por parte de varios
filésofos e cientistas, diretamente a utilidade para o mercado e a qualidade de

*V. GARRAFA. Respostas éticas... Fundamentos de Bioética. p. 211.

1“G. BERLINGUER; V. GARRAFA. O Mercado Humano: Estudo bioético da compra ¢
venda de partes do corpo. 2a. ed. Brasilia: Univesidade de Brasilia, 2001. pp. 161-182. No
contexto da comercializagfio de 6rgios, H. T. Engelhardt Jr. diz: “Dado que vender-se livre-
mente a uma outra pessoa nio comporta uma violagio do principio de autonomia, essas
trocas, com base em tais principios. deveriam fazer parte do circulo protegido da privacy
dos individuos livres.” H. T. ELGELHARDT Jr. Apud G. BERLINGUER: V. GARRAFA.
O Mercado Hurnano: Estudo bioético da compra e venda de partes do corpo. p. 175.

I7Ct. Sylvia COLOMBO. Reino Unido tem ‘transplante racista’. Folha de Sdo Paulo. Sdo
Paulo, 8 julho 1999. Caderno Mundo. p. 12.
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vida, ou seja, a vida humana € digna na medida em que ela traz algum benefi-
cio para a sociedade e para o mercado. Nesse contexto, o prazer e a auséncia
de dor passam a ser critério fundamental para a compreensdo da dignidade
humana.'®

Essa discussio é atual na medida em que o Cddigo de Niirenberg e a
Declaragdo de Helsinki — que garantem a melhor tecnologia disponivel para
todos os povos em todos os pontos geogrificos —sdo substituidos pela aplica-
¢do da melhor tecnologia disponivel em um determinado pais.” Os paises
pobres ficam alijados dos melhores tratamentos para a sua populagdo, pois
ndo tém acesso aos melhores recursos disponiveis da comunidade cientifica
internacional. Isso significa que as sociedades pobres ndao t€ém acesso aos
protocolos médicos dos paises ricos. Concretamente, segundo a I6gica da
Associac¢iio Médica Mundial, influenciada pelos Estados Unidos, nio utilizar
o AZT no tratamento de gestantes soropositivas nos Estados Unidos seria
eticamente reprovivel. No entanto, seria uma decisio ética correta se as ges-
tantes em paises africanos niio recebessem o tratamento com AZT, pois “o
melhor método diagndstico profilitico ou terapéutico” nos Estados Unidos —
segundo a proposta da Associagio Médica Mundial — niio estaria mais dispo-
nivel para elas.

A GLOBALIZACAO DA SOLIDARIEDADE DE NIETZSCHE

A recepgiio que se faz de Nietzsche ndo € nova. Muito pelo contrdrio,
esses referenciais estiveram presentes, em especial, nas politicas eugénicas e
na engenharia genética, que produziram os seus primeiros manuais nas tlti-
mas décadas do século XIX e inicio do século XX, tanto na Europa como nos
Estados Unidos. Atualmente, hd uma tendéncia de privilegiar a formacao da
elite americana, eliminando a ajuda s mies pobres a criar os seus filhos.
Segundo o pensamento eugénico, a assisténcia social contributria para a per-
petuagio de seres inferiores. Conforme a filosofia eugénica, os negros e po-

“Poter SINGER. Etica Prdtica. 2a. ed. Sio Paulo: Martins Fontes, 1998 [1993). p. 399.
Gottfried Brackemeier aborda a questdo da dignidade irrestrita do ser humano a partir da
teologia de Lutero, diferentemente das consideragdes da tradigdo calvinista secularizada
anglo-saxd, que prioriza a visio utilitarista. Ver: Gottfricd BRAKEMEIER. O ser humano
em busca de identidade: contribui¢des para uma antropologia teoldgica. Sdo Leopoldo:
Sinodal. 2002. p. 220.

WCK. Revista Conselho Federal de Medicina. fevereiro 2000. pp. 22s.
*Cf. Debora DINIZ. Revista Conselho Federal de Medicina. fevereiro 2000. pp. 8s.
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bres teriam genes ruins contra os quais nada se pode fazer até o0 momento. E
como se houvesse um codigo genético que determinasse o destino das pessoas.

Essa idéia da solidariedade também est4 presente no ideario neoliberal,
que prioriza a maximizagdo do lucro e a concorréncia no mercado. O lucro e
a solidariedade da eficécia do mercado seriam regulamentados pelo equili-
brio dos egoismos, como virtude coletiva. Essa solidariedade, segundo Michel
Camdessus, ex-diretor-geral do EM.I. (Fundo Monetdrio Internacional), é
construida por meio das tensdes da competigiio. Segundo ele, essa solidarie-
dade deve ser vivida no mercado e na mundializagiio, que cria uma massa de
excluidos — o segmento desinteressante da sociedade —, em beneficio de uma
minoria, as pessoas superiores, que tém acesso a solidariedade e 2 partilha do
mercado. Ou seja, a solidariedade de exclusdo do fraco e inclusiio dos seres
superiores — que por nés € vista como uma perversio —, €, para a légica do
mercado, expressdo de bondade e de compaixio.

Segundo essa racionalidade, o processo histérico exige sacrificios ne-
cessdrios: seres superiores se beneficiam dos sacrificios da populagiio
desinteressante para 0 mercado.?! A cartilha do Banco Mundial fala a lingua-
gem da solidariedade de maneira muito parecida com aquela apresentada
pela I6gica da solidariedade de Nietszche. A solidariedade sem coragiio, sem
afeto, transforma o ser humano num objeto a servigo da razio instrumen-
talizada, aprofundando o fosso entre ricos e pobres, distinguindo as popula-
¢Oes interessantes das desinteressantes. As reflexdes biodticas devem ter em
mente que a solidariedade instrumentalizada € um veredito de exclusdo, que
se transforma em uma ameaga radical aos seres humanos fragilizados.

CONCLUSAO

Nesse contexto, é necessdrio falar de uma solidariedade abrangente,
que propde uma ruptura com o assistencialismo e a compaixio paternalista
que reduz o outro a um meio para satisfazer as préprias ambi¢des, mesmo na
forma de um imposto para a pobreza. Também o projeto do governo brasilei-
ro “Fome Zero” corre esse mesmo risco. Entretanto, o amor solidério nio
acontece entre os fortes, os capazes e 0s mais aptos, mas se mostra com o
outro fragilizado e destituido de direitos e aptidées. A solidariedade deve
privilegiar o amor que se movimenta em dire¢iio ao outro como um ser dife-
rente, com sua identidade e histéria. O amor soliddrio, como agiio libertadora,

IICf. Jung MO SUNG. Desejo, Mercado e Religido. Petrépolis: Vozes. 1998. pp. 30-35.
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tem sua raiz no amor incondicional de Deus, revelado na encarnagio e cruz
de Jesus Cristo, em favor dos seres humanos. Nietzsche, teSlogo luterano,
conhecia muito bem a dimensao da palavra do amor incondicional de Deus
que justifica gratuitamente todos os seres humanos indistintamente.

No entanto, o amor gratuito foi transformado em vontade de poder de
destrui¢do dos fracos e afirmagdo daqueles que apresentam os méritos do
poder. No amor incondicional, o rosto do outro se revela pela palavra solida-
ria e por meio das coisas concretas do mundo. A dimensdo do outro, da
alteridade, é fundamental no processo de inclusiio dos excluidos pelo merca-
do, pois 0 amor trabalha com a incondicionalidade e a gratuidade sem esperar
nada, muito menos favores, em troca dos beneficios de solidariedade. O im-
portante filésofo Emmanuel Levinas denomina isso de “a gratuidade total da
Agio™

A Reforma luterana langou a sua critica contra o hedonismo da pieda-
de medieval, que buscava fazer as boas obras de caridade para conseguir se
autopromover diante de Deus e da Igreja, conquistando a absolvigio dos pe-
cados presentes e futuros. Lutero denunciou isso como total impossibilidade,
pois o ser humano é amado por Deus gratuitamente e nio pela
instrumentalizagio do pobre para conquistar o Reino de Deus. Essa 16gica da
caridade cria dependéncias entre os favores do homem prestados para com
Deus. Do mesmo modo, Deus teria a obrigagiio de recompensar as pessoas.
Essa espiral estende-se na relagio entre os homens: retribui-se o que se rece-
beu do outro. A légica retributiva paga com beneficios ou maleficios, segun-
do o que se tem recebido. H4, assim, uma dependéncia de favores. Mas, a
gratuidade radical que vem de Deus rompe com a I6gica da piedade hedonista,
pois se faz o bem a todos indistintamente, independemente dos méritos ou
virtudes que alguém possa apresentar.

A Teologia da Libertagio latino-americana tem tratado exaustivamen-
te essa questao € ensaiou uma proposta de mudanga, colocando o pobre como
o sujeito de sua prépria libertagiio, transcendendo o circulo vicioso da prética
da esmola. A gratuidade é uma dimensio na qual avista-se a totalidade da
existéncia humana, buscando transformagdes histéricas, como a libertagiio
do oprimido e a superagio da exclusdo imposta pela sociedade regida pelos
fortes. Assim, gestos soliddrios véem o homem e a mulher concretos, como
seres histéricos. Essa dimensfo ética tem seu fundamento no amor incondici-
onal de Deus pelos seres humanos, o que foi recusado pela teologia da lei do
mais forte de Nietzsche e do mercado.

2 Emmanuel LEVINAS. Humanismo do outro Homem. Petrépolis: Vozes, 1993. p. 53.



