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A RECEPCAO DA TEOLOGIA DE M. LUTERO.
CRITERIOS - PROBLEMAS - PERSPECTIVAS

Claus Schwambach *

Qual ¢ areleviincia da teologia do reformador Martinho Lutero para as
igrejas da Reforma mundo afora e para a teologia ecuménica nos dias de
hoje? Sob quais perspectivas norteadoras ela pode e deve passar por um pro-
cesso de recepgiio? Ha critérios que permitam estabelecer no que, afinal, resi-
de a atualidade inaliendvel da obra do reformador para os miiltiplos contex-
tos, nos quais a mesma € lida? Pode a teologia de Lutero' reivindicar alguma
relevincia ou a1é alguma autoridade ecuménica? Teria ela ainda algo a trans-
mitir em contextos de Terceiro Mundo, totalmente diferentes daqueles da
Europa do séc. XVI? Ou teria ela perdido a sua forga de expressiio diante das
muitas rupturas da histéria do pensamento humano (alem. Geistesgeschichte)
¢ diante das mdltiplas reivindicagdes advindas dos diversos contextos, nos
quais tem sido objeto de multifacetadas releituras?

Estes e outros questionamentos tém sido feitos ao longo da complexa
histéria da recepgiio da teologia do Reformador. E quiio miiltiplos os
questionamentos surgidos em diferentes momentos e contextos histéricos,
tdo multifacetadas tem sido as respostas dadas aos mesmos. E como se a
questiio jd ndo fosse o suficientemente complexa em si mesima, nds, que vive-
mos em contexto latino-americano no inicio do séc. XXI, niio temos, a0 que
me parece, apenas a problemitica tipica de uma recepgio® da teologia de

* Claus Schwambach (Dr.) ¢ professor de teologia sistemitica ¢ Dirctor Geral da Faculdade
Luterana de Teologia (FLT-MEUC), em Sio Bento do Sul/SC.

' A presente reflexdio estd focada na tradigdo teoldgica em tomo de Martinho Lutero. E provével,
contudo, que diversos dos aspectos aqui abordados venham a ser constatados também na historia
da recepgiio da teologia de outros reformadores ou pensadores da tradigfio ccuménica crista.

2 O termo “‘recepgdo” possui rizes etimoldgicas no latim “receptio™ — do verbo “recipere”™. Na
antiga cultura romana, o termo expressava a acolhida ou reccbimento de valores ou pensamentos
cuiturais estranhos dentro da cultura romana. No contexto da arte, o termo refere-se a acolhida ¢
respectiva interpretagiio de uma obra de arte pelo observador, leitor/ouvinte ou até por outro
artista, de modo que esltes Gltimos passam a se encontrar sob a estera de influéncia de tl obra de
arte. No coniexto deste antigo entendemos por “‘recepgiio” o processo de acolhida dos pensamen-
tos ou da teologia de Lutero na histéria posterior.
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Lutero em um contexto do Terceiro Mundo. Herdamos em boa medida tam-
bém a problemdtica tipica da recepgdo de Lutero na histdria do Protestantis-
mo que nos antecede. Este tiltimo aspecto vale na medida em que nos defron-
tamos com a vasta literatura produzida ao longo da histéria da pesquisa de
Lutero, em sua maioria de origem européia, da qual ninguém que pretende
efetuar um estudo aprofundado da teologia do Reformador ird querer se es-
quivar.?

Na abordagem que segue, pretende-se tecer uma breve andlise de ape-
nas dois momentos significativos da histéria da recepgiio de Lutero, a saber,
de alguns aspectos de sua recepgiio num contexto de Modernidade e de algu-
mas propostas em torno de sua recepgiio em contextos de Terceiro Mundo.
Uma analise critica de algumas dimensdes destes dois momentos da histéria
deverd servir de auxilio e de quadro referencial na busca por critérios reoligi-
cos que possam vir a nortear a recepgdo dos textos e da teologia do Reformador
na atualidade e no futuro.

Nesta busca de critérios, parte-se, além disso, da suspeita de que a
forma como o préprio Lutero lidava com a tradigiio eclesidstica e teoldgica
que o antecedia poderia fornecer critérios decisivos para a recepgdo de sua
obra pelas geragdes posteriores.

1. A RECEPCAO DA TEOLOGIA DE LUTERO
NA MODERNIDADE

1.1. Breve eshogo de alguns aspectos bisicos
Um dos estudos mais interessantes pertinentes a recepgiio da teologia
de Lutero na histéria do Protestantismo no periodo da Modemidade encon-

tramos na pequena obra do pesquisador alemio Heinrich Bornkamm — Luther

im Spiegel der deutschen Geistesgeschichte! Tomando como base apenas a
recepgiio da teologia de Lutero na histéria ¢ no contexto germénico e euro-
peu, Bornkamm detecta um espectro impressionante de imagens e de inter-
pretacdes de Lutero (alem. “Lutherbilder”), muitas delas diametralmente opos-
tas entre si. Os enfoques dados em relagdo a relevincia e atualidade do pensa-

3 Neste sentido, o presente artigo tem também a intengdo de apresentar ao leitor latinoamericano
um pouco daquilo que tem sido objeto de discussio fora de nosso contexto. incluindo tam-
bém a mengfio de uma selegfio de obras estrangeiras. as quais, via de regra, somente o
especialista recorre.

4 Heinrich BORNKAMM. Luther im Spicgel der deutschen Geistesgeschichte. Mit
ausgewdihlten Texten von Lessing bis zur Gegenwart. Heidelberg 1955.
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mento do Reformador correspondem, em tltima andlise, aos respectivos
enfoques encontrados na prépria histéria do pensamento humano. A medida
que surgiam novas tendéncias de pensamento na filosofia e na teologia, apa-
reciam, quase que simultaneamente, releituras inovadoras exatamente cor-
respondentes as mesmas. “Toda a imagem de Lutero corresponde a uma de-
terminada ideologia e a imagem tracada por determinado autor corresponde a
seu posicionamento diante de questoes de sua época.” Percebe-se, desta for-
ma, que um determinado critério para a recepgiio de Lutero neste contexto foi
a prépria alterndncia do pensamento humano, a mudanga dos referenciais
culturais. Como horizonte ou quadro referencial maior, dentro do qual foram
efetuadas as intimeras modalidades de recepgio da teologia do Reformador,
desponta o [luminismo resp. a Modernidade® como fendmeno histérico e ge-
rador de convulsdes colossais na histéria do espirito humano. De fato, as
modificagdes culturais ocorridas neste periodo foram impactantes, modifi-
cando e determinando a histéria humana dali para frente: A cosmovisio
teocéntrica e geocéntrica da Antiguidade, que imperava até a Idade Média,
foi supcrada, cedendo lugar a uma visio tipicamente antropocéntrica. A auto-
nomia e a emancipagiio do homem moderno, que niio mais se orienta na tradi-
¢do € nas fontes antigas, mas na sua prépria raziio ¢ na ciéncia construida
sobre os pressupostos da mesma, foi cultivada. Com a mudanga da cosmovisio
surgiu um acentuado pluralismo, o qual evocou uma profunda crise na com-
preensao do que vem a ser a verdade. A antiga cultura ocidental, determinada
desde o Imperador Constantino, o Grande, pelo Cristianismo e por referenciais

¥ Assim Martin DREHER. O Desenvolvimento da Pesquisa em torno de Lutero, in: Martin
DREHER (Org.). Reflexdes em torno de Lutero. Vol. 11, Sio Leopoldo: Sinodal 1984, p.
158. CI. p. 157-168, onde o tema em discussdo ¢ abordado mais detalhadamente. Juizo
semelhante também € o de Jorg BAUR, Die heutige kontroverse Einschiitzung Luthers im
Protestantismus, in: Jorg BAUR, Einsicht und Glaube. Aufséitze. Vol, 2. Goutingen,
Vandenhoeck & Ruprecht 1994, p. 30-43, esp. 34-38.

* Elucidativa em relagiio a esta temitica € andlise de Gerhard EBELING. Luther und der
Anbruch der Neuzeit, in: G. EBELING, Wort und Glaube. Vol. 3: Beitriige zur
Fundamentaltheologie, Soteriologic und Ekklesiologie. Tiibingen: J. C. B. Mohr 1975, p.
29-59. Cf. também os scguintes estudos, que enfocam diferentes aspectos ¢ momentos da
histéria da recepgiio da teologia de Lutero na Modernidade: E. W. ZEEDEN. Martin Luther
und die Reformation im Urteil des deutschen Lutheruuns. Vol. 11, 1952, G. HORNIG. Die
Anfiinge der historisch-kritischen Theologie. Johann Salomno Semlers Schriftversiéindnis
und seine Stetlung zu Luther, 1961, Walther von LOEWENICH, Luther und der
Neuprotestantisinus, 1963, p. 16-22. Emanuel HIRSCH, Fichtes, Schieiermachers und Hegels
Verhdlinis zur Reformation, 1930. E.-W. KOHLS, Das Bild der Reformation in der
Geisteswissenschaft des 19. Jahrhunderts. in: Neue Zeitschrift fiir Systematische Theologie
[NZSTh| n. 9, 1967, p. 229-246.
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culturais marcados pelo Cristianismo, passa por um processo de diluigiio de
suas bases filoséficas e religiosas. Em virtude disso, uma forma totalmente
nova de lidar com o todo da tradi¢do antiga, incluindo a tradi¢fio cristd, des-
pontou no horizonte.

Sob a égide desta mudanga nos referenciais culturais, a histéria do
Protestantismo fot ndo raras vezes impactada de tal forma pelo espirito da
Modermnidade iluminista — que reivindicava para si o ter instaurado de forma
efetiva uma nova €poca na histéria da humanidade (a Era das Luzes), a qual
significava a superagiio das épocas histéricas passadas’ —, a ponto de diversos
de seus representantes estarem convictos de que a Reforma e a teologia dos
reformadores teria sido, se ndio superada, ao menos sensivelmente relativizada
em seu valor e releviincia em relagiio ao novo momento cultural em que vivi-
am. .
Esta nova postura no lidar iluminista com a tradigao cristii herdada foi
caracterizada pelo tedlogo Emanuel Hirsch como sendo um giguntesco pro-
cesso de rransformagdo (alem. “Umformung™) do pensar cristiio. Vale res-
saltar que, na opinifio de E. Hirsch, a fé cristi conservou, em meio a todo este

7 A definigiio do que vem a ser o Huminismo pode ser encontrada, em uma formulagiio que se
tornou cldssica: Immanucl KANT, Beantwortung der Frage: Was ist Aufkliirung ? | Berlinische
Monatschrift, Dez. 1784, in: Akademicausgabe VL. Berlin, (p. 33-42) p. 35: ..Huminismo
¢é a saida do scr humano da imaturidade surgida por culpa prépria. Imaturidade € a incapaci-
dadce de utilizar scu entendimento sem o direcionamento de um outro. A imaturidade [me-
noridade] é culpa prépria [autoimposta]. quando a origem/raziio da mesma niio sc encontra
em uma deficiéncia do entendimento, mas [em uma deficiéncia) de resolugiio ¢ de coragem
parautiliza-lo sem o direcionamento/orientagfio de alguém outro.** (Trad.: Claus Schwambach,
doravante simplesmente ..CS*). Caracteristica bdsica do luminismo cm sua virada
antropocéntrica € postular a si mesmo, enquanto grandeza cultural € produto da cosmovisiio
¢ da racionalidade humana, como critério Gltimo para toda a verdade.

Esta caracterizagiio sc encontra numa obra, cntrementes cldssica. de Emanuel HIRSCH. Die
Umformung des christlichen Denkens in der Neuzeit. Ein Lesebuch[1938). Nachdr. Tibingen
1985, mit Nachwort und bibliographischen Anhang hrsg. v. H. M. Miiller. Uma apresenta-
¢iio detalhada deste processo de transformagiio da teologia cristii na Modernidade pode ser
encontrada num opus magmum do mesmo autor: Emanucl HIRSCH, Geschiclie der neuern
evangelischen Theologie im Zusammenhang mit den allgemeinen Bewegungen des
europiiischen Denkens, Vol. 1-5. 5. Ed. Giitersloh: Gerd Mohn 1975. Em relagio ao assunto
em pauta, veja as pdginas de conclusio desta obra monumental — Vol. 5, p. 621-626: ..... é
impossivel falar aqui de um espirito de apostasia. de  demonia ou de descristianizagiio ¢
assim por diantc. Todo o apresentado é apenas o lado inverso das grandes descobertas
cientiticas ¢ progressos técnicos fcitos ... pela humanidade. O antigo fundamento do conhe-
cimento ¢ do espitito humano estd sendo tomado, ¢ um novo [fundamento] estd se impondo.
Cristianismo ¢ teologia niio tem escolha. Se quiserem viver adiante, entio teriio que com-
provar o seu direito ¢ a sua verdade sob as bases deste novo fundamento.” (p. 621-622;
Trad.: CS).

*®
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processo de transformagéio ocorrido durante a Moderidade, um cerne de
identidade — i.€, ela permaneceu, apesar de todas as mutagdes, adequagdes e
acomodagdes histdricas, fiel i sua intengiio original.” Ao conservar um cerne
e adaptar-se simultaneamente as novas exigéncias impostas pelos referenciais
culturais, a fé e a tradigfio cristas estavam, na visdio de Hirsch, possibilitando
sua compreensibilidade também ao homem moderno, cujarazdo eraregida, a
seu ver, por outros parimetros culturais de compreensio que os do homem
antigo ¢ primitivo. Estavam, além disso, possibilitando uma articulagiio em
diferentes linguagens, expressdes e materializagdes culturais, dando prova da
enorme capacidade de inculturagio da fé cristii. Esta controvertida tese de E.
Hirsch, que via neste processo de transformagiio um destino inevitdvel, tem
sido, contudo, muito questionada por diversos teélogos. Afinal, tal transfor-
magio representou, em muitos casos, de fato, a perda dos referenciais cen-
trais da revelagio de Deus nas Escrituras Sagradas e, com isto, a perda dos
referenciais cristdios bisicos no lidar com o todo da tradigfio histérica e ecle-
sidstico-teoldgica cristd. Mais, causou uma deformagio da £é cristi. Neste
dltimo sentido, o termo “transformagfio”, sugerido por E. Hirsch, tem sido
definido de forma ainda diferente, a saber, no sentido negativo — e niio mais
neutro —de secularizagdo." Em todos os casos, o processo de transformagiio
ou de secularizaglio do pensar cristdo na Modernidade niio apenas determi-
nou o lidar com as Escrituras Sagradas e com os ensinos e dogmas da Igreja
Antiga e da Medieval, mas também o lidar com a heranga da Reforma protes-

* Emanuc) HIRSCH, Geschiclie, vol. 5. p. 622,

""Este ponto de vista tem sido defendido, entre outros, por Oswald BAYER. Theologie.
Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus 1994, p. 456ss. O termo «secularizagiio™ foi objeto de
intcnsivos debates na histéria da pesquisa, pois teve seu significado preenchido de dileren-
tes formas na discussio teoldgica e filosdfica. Seguimos, no contexlo deste estudo, a pro-
posta de defini¢iio apresentada por Oswald Bayer: “Sccularizagiio 6 a dissolugiio da autono-
mia {alem. ,Eigenstindigkeit] da religifio ¢ a administragdo de sua heranga somente nas
formas do agir e do saber [alem. .in den Formen des Tuns und des Wissens®] respectiva-
mente a tomada de suas lungbes por estas formas. Destas duas formas de seculariza¢io ~ a
da transformagio (da teologia) em ética [alem. .Ethisicrung*] ¢ em tcoria [alem.
«Theoretisicrung™ — deve ser distinta a existencializagio [ou transformagiio cm categorias
existenciais — alem. ..Existenzializicrung"]. Nesta ocorre a dissolugfio ¢ transformagiio da
teologia em antropologia., mas niio como sua transformagiio ... nas formas do agir ¢ do
saber. mas sim, justamente na drea de dominio caracleristica da teologia, que é a da ... 1¢,
enquanto entendida como sentimento de dependéncia absoluto.” (Op. Cit., p. 455; Trad.:
CS). Que o processo de sccularizagio teve, contudo, também dimensoes quc possibilitaram
o resgate de determinados enfoques da fé cristdl, € algo que podemos verificar, por cxemplo,
em obras de Friedrich Gogarten e Dietrich Bonhocfter —ct. as referéncias cm Heinz ZAHRNT,
Die Sache mit Gou. Die protestantische Theologie im 20. Jahrhundert. Stuttgart: Ev.
Buchgemcinde 1966, p. 179-235.
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tante, incluindo a teologia de Lutero, conforme o mostram as amplas e deta-
Ihadas andlises de H. Bornkamm"' e principalmente de E. Hirsch.

A consciéncia desta problemdtica de cunho histérico-cultural condu-
ziu, no ano de 1963, a uma das reflexdes hermenéuticas mais amplas e rele-
vantes em torno da temdtica central da Reforma —a da justificagiio do impio**
— a nivel mundial. Trata-se da 1V. Assembléia Geral da Federagio Luterana
Mundial [FLM], realizada em Helsinki." Os enfoques apresentados foram os
mais diversos. Contudo, em muitas contribui¢bes encontra-se um novo
enfoque, de acordo com o qual as miiltiplas questdes relativas & intermediagiio
da mensagem da justificagiio para o ser humano do séc. XX foram considera-
das como sendo centrais. Busca-se levar em conta o cariter da mensagem da
justificagdio, uma defini¢iio mais precisa dos multiplos enderegados da men-
sagem e o horizonte ecuménico. A tarefa missiondria das Igrejas da Reforma
é vista, de acordo com o novo enfoque, basicamente na intermediagio
hermenéutica da mensagem da justificagio a partir de uma nova andlise s6-
cio-cultural da época em que se vive e a partir da utilizagio da metodologia
da correla¢do® entre mensagem e situagiio. Chega-se a conclusdo que a pre-
gagiio da doutrina da justificagiio num contexto plural de Modernidade so-
mente teria éxito caso fosse encontrada uma nova linguagem, cultural- ¢
contextualmente adequada, para articular os velhos objetos da € e do €nsino.
Pois estes, enquanto frutos de uma formulagfio cultural ultrapassada, teriam
perdido sua forga de expressiio no imbito da cosmovisio cientifica modema.

No caso da temdtica da justificagiio, a busca de autojustificagio do
homem moderno passa a ser pressuposta, sendo que a tarefa bisica da igreja
e de sua teologia niio é tanto a de pregar a justificagdo, mas a de intermedid-la

"H. BORNKAMM. Luther im Spiegel der deutschen Geistesgeschichte, esp. p. 16ss. CLL
também Martin DREHER, Desenvolvimento da Pesquisa. p. 162: *No Lutero csclarecido
desapareccm os aspectos centrais da teologia reformatéria; a leologia da cruz c adoutrinada
justificagfio. O que resta ¢ uma doutrina moralizante da avtojustificagio.”

12No mesmo periodo, mais especilicamente entre 1962 ¢ 1965, aconteceu o Concilio Vaticano
I no qual ocorreu a mais ampla abertura do Catolicismo Romano 2 discussiio com 0 mundo
moderno jd acontecida até entio.

BCF. WA 40/1,33,16 ¢ conlexto.

4 Ampla literatura a respeito dos Lextos preparatdrios ¢ subsegiicntes, bem como dos textos
propriamente ditos relativos a esta IV. Assembléia Geral da FLM podem ser encontrados cm

Gottfried MARTENS, Die Rechifertigung des Siinders — Rettungshandeln Gottes oder

historisches Interpretament? Grundentscheidungen lutherischer Theologie und Kirche bei
der Behandlung des Themas ., Rechifertigung™ im dkwmnenischen Kontext. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 1992, p. 345-350.

15Fonte de inspiragdio, entre outras, foi a metodologia proposta pelo tedlogo Paul Tillich.
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experiencialmente. Chega-se a conclusiio que o homem moderno experimen-
ta a justificagiio sempre que encontra sentido para sua vida, sempre que se
sente acolhido e aceito e ali onde recebe novo animo para viver. A implicagiio
prética da experiéncia da justificagiio, a qual deve ser hermenéutica- e exis-
tencialmente intermediada, € a dedicagfio da vida as boas obras, principal-
mente dquelas voltadas para a construgio de uma sociedade e de um mundo
melhor, nos quais imperam justica e paz.'® Pelo fato de as reflexdes que plei-
teavam por este novo enfoque na recepgiio da doutrina da justificagiio esta-
rem centradas nos problemas de compreensiio culturalmente originados dos
enderecados, a pergunta pela aplicabilidade ou inaplicabilidade desta doutri-
na no contexto moderno adquiriu centralidade. Tal aplicabilidade foi vislum-
brada na variabilidade lingiifstica da “doutrina da justificagiio” e na
redutibilidade da mesma a determinadas declaragdes bdsicas, as quais se dei-
xariam acomodar hermeneuticamente ao horizonte cultural e as expectativas
do homem moderno. Todo o empenho, nesta nova visio, esta focalizado na
questio da mediagio hermenéutica da justificagio."”

Este procedimento, visto por muitos dos participantes da Assembléia
Geral da FLM como absolutamente necessario para a recepgao de Lutero na
Modernidade, foi avaliado por outros como sendo carregado de problemas
teolégicos. Conforme sintese das discussdes encontradas na tese de doutora-
do de Gottfried Martens, entre as principais criticas feitas & nova proposta de
leitura da doutrina da justificacio de Lutero e da Reforma, encontram-se as
seguintes: A concentragiio tendencialmente untlateral na problemitica da
mediagiio hermenéutica da doutrina da justificagiio teve como conseqiiéncia
uma série de modificagGes no contetido doutrindrio em relagio i compreen-
sio do evento da justificagiio por Lutero. Houve uma acomodagiio a0 espirito
moderno, pois a justificagiio niio foi mais vista como evento do agir divino, e
sim, mais como construto e elaboragiio doutrindria resultante de condiciona-
mentos culturais e filoséfico-teoldgicos de uma época que nilo € mais a nossa.
De evento ela transformou-se em interpretamento. A identidade e a continui-
dade pneumatica entre a proclamagiio antiga e atual da justificagfo, assegura-
da pelo agir do Espirito Santo, foram ofuscadas. O enquadramento do evento
da justificagfio na histéria do agir divino com a humanidade, a qual perfazia
no séc. XVI o referencial teoldgico — e niio meramente sécio-cultural — co-

"Uma exposigio detalhada do tema da referida Assembléia pode ser encontrada em Gotttried
MARTENS. Die Rechifertigung des Siinders, p. 121-176. Veja cspecialmente o resumo
encontrado nas p. 173-176. Nesta obra encontramos. além disso, uma apresentagéo biblio- -
grifica das fontes para cstudo da mencionada Assembléia da FLM. cf. p. 345ss.

7Para maiores detalhes cf. Goufricd MARTENS. op. cit., p. 173 ¢ 174.
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mum das discussdes, foi desleixado. Cultivou-se a ilusdo de que a mera com-
preensiio cognitiva da justificagiio ou a experiéncia empirica do ser acolhido
por outros ja seriam sindnimo do evento da justificagdo em si. Abriu-se¢ mio,
em diversas das reformulagdes da doutrina de justificagiio, do horizonte
hamartiolégico'® e, conseqiientemente, do horizonte escatolégico —a visiio da
radicalidade do pecado humano e da radicalidade do juizo escatolégico divi-
no foi relativizada e entendida de forma reducionista. Desta forma, a prépria
obra de Cristo perdeu algo de sua novidade exclusiva. Cristo ndio € mais juiz,
mas sim, apenas o “Deus conosco™ e o “irmio de todos os seres humanos”. O
maior desvio da doutrina da justifica¢iio em relagiio a sua formulagiio no sé¢.
XVI por parte dos Pais da Reforma foi, contudo, o fato de a temdtica da
justificagiio ter sido tratada em grande medida independente de seu
enquadramento e de sua conexio intrinseca com o agir duplo de Deus na lei e
no evangelho."”

Independente da diversidade na avaliagiio das contribui¢des da [V.
Assembléia Geral da FLM, uma coisa € certa: uma discussiio acerca dos cri-
térios de recepgiio da teologia de Lutero e da Reforma € e continua sendo
absolutamente premente. Igualmente uma avaliag@o teoldgica acerca da legi-
timidade do uso da altemincia dos referenciais sécio-culturais e da cosmovisio
como critério para tal recepgiio. Pois também nesta 1V. Assembléia Geral
predominaram os pleiteios para que as mudangas culturais impetradas pela
Modernidade fossem vistas como doravante constitutivas para a releitura da
doutrina da justificagio de Lutero.

1.2. Ponderacoces e questionamentos

Estas primeiras observag¢des nos levam a uma série de questionamentos
e ponderagdes, que poderiam ser formulados da seguinte maneira: E ainda
possivel ter algum acesso imediato — i.é, sem mediagdes histérico-
hermenéuticas — i teologia do Reformador? Ou estard toda e qualquer aproxi-
magio & mesma fadada a inevitdvel tarefa de debater-se primeiro com esta
longa histéria receptiva que de alguma forma cunhou e se encontra nos
substratos de nosso préprio pensar, para que entiio possa haver alguma espé-
cie de encontro produtivo com a fonte primdria? Ex presso numa metifora: hi

*0 termo “hamartioldgico” refere-se a dimensio relativa ao pecado humano.

“Para maiores detalhes cf. Gottfricd MARTENS, op. cit,, p. 175 € 176, Cf. além disso, a
avaliagiio de Peter Brunner, que também vai nesta direciio: Peter BRUNNER.
“Rechtfertigung” heute. Versuch einer dogmatischen Paraklese, in: Peter BRUNNER. PR
ECCLESIA. Gesammelie Aufsdtze zur dogmatischen Theologie. Vo). 2. Fiirth: Flacius-Verlag
1990, p. 122-140.
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hoje ainda alguma maneira de encontrar o tesouro da Reforma sem que seja
necessdrio efetuar uma série infinda de escavagdes arqueoldgicas com o in-
tuito de remover as densas camadas de residuos e entulhos histéricos, teolégi-
cos ¢ culturais que nos separam do Reformador? Ou € este empenho
hermenéutico, como a prépria histéria da recepgiio de Lutero na Moderidade
e na atualidade nos mostra, inevitivel — até mesmo porque somos, quer quei-
ramos ou niio, consciente- ou inconscientemente por demais marcados pela
complexa histéria do pensamento humano que compde aquelas grossas ca-
madas de residuos?

Por outro lado, surge também a questio: se consideriassemos conscien-
ciosamente este profundo fosso histérico — assim o diria G. E. Lessing —, ndo
estariamos a beira de uma historizagdo tal da teologia do Reformador, que
culminaria num distanciamento e numa relativizagio histdrica absoluta de
sua teologia e de sua obra? Nio seria —expresso em categorias bem conheci-
das da filosofia recente — a alreridade, e com isso, a novidade da teologia de
Lutero, tragada e devorada inevitavelmente pela mesmidade do espirito de
nossa prépria época e pelas exigéncias de nosso préprio contexto? Nio teria-
mos uma teologia de Lutero domesticada pelo status guo cultural vigente e
escravizada ao nosso proprio pensamento regionalizado como resultado fi-
nal?

No fundo, trata-se nesta discussdo de uma questio bem clementar, a
saber, se a Reforma protestante, e com ela, a teologia dos Reformadores,
devem ser considerados, em primeira instincia, como meros construtos raci-
onais culturalmente condicionados e simples fendmenos da historia do espi-
rito ou pensamento humano (alem. “Geistesgeschichte™), sujeitos as regras
férreas da histéria e, portanto, ao refativismo histérico e contextual de uma
determinada época, ou se poderiam ou até deveriam ser vistos, em primeira
instincia, como fendmenos que, apesar de sua inquestiondvel historicidade,
contextualidade e articulagdio racional vinculada aos pressupostos culturais e
epistemoldgicos de uma determinada época, se caracterizam acima de tudo
como marcos do agir de Deus neste mundo, de modo que poderiam conter
também dimensdes que nilo se deixariam encaixar simplesmente em catego-
rias histéricas, temporais — enfim: sécio-histdricas € contextuais.

Ct. Gerhard EBELING, Luther und der Anbruch der Neuzeit, p. 29ss. especialmente 46-59.
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2. A RECEPCAO DA TEOLOGIA DE M. LUTERO EM
CONTEXTOS DE TERCEIRO MUNDO

2.1. Breve esbogo de alguns aspectos basicos

Embora a anilise critica dos critérios de recepgio da teologia de M.
Lutero no contexto da Modemidade ji nos tenha conduzido a alguns resulta-
dos, taz-se necessdrio aprofundar os mesmos mediante a andlise do debate
recente em torno da recepcdo de Lutero em contextos de Terceiro Mundo.
Parte-se da constatagiio de que as situagdes tipicas de Terceiro Mundo — como
o empobrecimento causado por politicas econdmicas, cinturdes de pobreza
em grandes centros urbanos, dividas externas, morte precoce causada por
doengas endémicas, opressiio das classes empobrecidas e marginalizagiio de
segmentos sociais desprivilegiados, bem como o amplo empenho em prol da
libertagfio e do resgate social destas classes oprimidas —, se constituem num
desafio i parte para as igrejas e a teologia protestante destas regides do globo
terrestre. Como falar dos temas centrais da Reforma e da teologia do
Reformador —como por exemplo a justificacio pela graca mediante a {é ou as
quatro particulas exclusivas solus Christus, sola gratia, sola scriptira, sola
Jide — nestes contextos? Qual a releviincia destes temas para os intermindvets
sofrimentos, opressoes, catdstrofes e convulsdes sociais, pelos quais as popu-
lagdes empobrecidas e oprimidas destes paises passam? Nio seria todo e
qualquer falar sobre estes assuntos tipicos da Reforma em tais contextos
alienante, sim, at€ mesmo opressor? Teria ainda a teologia de Lutero algo a
contribuir para a resolugiio dos miltiplos problemas locais, muitos deles de
cunho politico e social? Niio teria que ocorrer uma recepgiio de Lutero em
moldes bem diferentes, adequados e acomodados a estes contextos?

Estas e outras perguntas que tem norteado a discussiio mais recente,
determinaram a dire¢iio dos debates na Conferéncia de Educadores Teologi-
cos Luteranos do Terceiro Mundo, ocorridade 5 a 11 de setembro de 1988 em
Sio Leopoldo - RS. O objetivo da conferéncia foi o de trabalhar linhas
norteadoras para uma “releitura da Teologia de Lutero em contextos do Ter-
ceiro Mundo™” ' Encontramos nestes artigos, de forma paradigmatica, uma
determinada base para a andlise do assunto em questido. Os participantes,
provenientes de 18 paises localizados em quatro continentes®, se encontram

2 0s textos referentes a esta conferéncia encontram-se em um caderno: Nelson KIRST (ed.).
Releitura da Teologia de Lutero em contextos do Terceiro Mundo. Conferéncia de Educa-
dores Teoligicos Luteranos do Terceiro Mundo. Sio Leopoldo — Brasil, 5 a 11 de setembro
de 1988, in: Estudos Teoldgicos [EsTe] Nr. 30 (1990) -~ Edigiio especial.

2CI. alista de participantes: N. KIRST (ed.). Releitura. p. 117-119.
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num campo de tensiio entre o recurso  tradigiio teolégica luterana e o impac-
to das necessidades e problemas sociais atuais e locais sobre a reflexiio teold-
gica. Entre os principais enfoques da conferéncia, quase que exclusivamente
de cunho hermenéutico, encontramos os seguintes: No Terceiro Mundo, uma
recepgio da teologia de Lutero s6 fard sentido se esta puder comprovar a sua
releviincia ecuménica, social e cultural.™ A contribuigiio luterana neste con-
texto ndo consistird tanto “em tépicos dogmiticos”, mas no enfoque da “ma-
neira de pensar” de Lutero, a qual se destacou por ser “critica” e questionar as
“autoridades estabelecidas”.** Mediante a citagfio de intimeros textos de Lutero,
Albérico Baeske™ enfatizou que a tarefa niio reside em copiar, nem em tomar
determinadas “priticas transitérias”™ de Lutero como base, mas sim, em “con-
fissiio — com coragdo, boca e mios — atual, concreta, sem 1gual”.F Baeske
afirmou que importa, hoje, tomar como ponto de partida a compreensiio de
liberdade de Lutero, afim de que os cristiios, a partir da liberdade da ¢ ecm
Cristo, se engajem pelos problemas de seus respectivos contextos. A partir da
teologia de Lutero chega-se as seguintes posturas bdsicas, vdlidas para os
contextos de Terceiro Mundo: “ser inconformado incansdvel e revolucioni-
rio permanente no meio em que se vive™;™ “ser livre para se tornar libertador
politico e econdmico, social e cultural”;® “usar a raziio — em favor do espoli-
ado™;* “aprender de niio cristios, até de anticristios”™:? “resistir s forcas,
instituigdes e pessoas opressoras, ... com a palavra [e] ... com a retengio da
intercesiio pessoal e comunitiria™;* “niio obedecer As autoridades — isto ¢:
comprovar desobediéncia civil — caso iniciem uma ... guerra ... de conquista e

*Somente se tivermos algo a contribuir em nosso contexto ecuménico. social ¢ cultural, serd
signilicativo o esforgo por manter uma lgreja minoritéria, como o € a larcja Evangdlica de
Conlissio Luterana no Brasil. Estamos compromelidos a demonstrar, sempre de novo. a
releviincia da confissdo luterana”. Assim Gottfricd BRAKEMEIER, na Saudagdo aos par-
ticipantes: Op. cil., p. 11.

HGotlricd BRAKEMEIER. Saudagdo. p. 11 ¢ 12.

BAlbérico BAESKE. Releitura de Lutero em contextos de Tercein Mundo. in: op.cit., p. 15-
3s.

2Qp. cit., p. 17.
T0p. cit,, p. 19.
2O0p. cit., p. 24.
*Qp. cit., p. 25.
¥O0p. cit., p. 25.
*Op. cit., p. 26.
20p. cit., p. 20.
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opressiio, por ganincia e prestigio™;¥ e “criar novas leis”.® Naozumi Eto*
destaca que a doutrina dos dois reinos de Lutero niio poderi ser entendida no
sentido de uma fuga do mundo e nem de um conservadorismo drido. Importa
alcangar uma compreensdo plena da salvagiio — “a salvagiio € de natureza
holistica™.* Por isso, torna-se necessirio unir a graca obtida em Cristo a ética
social. Dentro deste quadro, importa também superar o individualismo da
.tradigfio ocidental e abrir mais espacos pura a dimensiio da comunhiio ¢ da
coletividade, as quais correspondem mais ao modo de pensar das pessoas no
Terceiro Mundo.* Ji o telogo Ricardo Pietrantonio partiu, em sua aborda-
gem, de uma andlise do Tratado da Liberdade Crista de Lutero, com enfoque
para o aspecto do ser humano total (torus homo). Segundo ele, relevante para
a situacdo atual € a distingiio luterana de f€ e amor, a qual poderi colaborar
para que o cristianismo latinoamericano seja norteado pelo servigo em amor,
o qual se mostrard principalmente no engajamento pela libertagao sécio-poli-
tica dos povos latino-americanos.™ Davasahayam W. Jesudoss, Diretor do
Gurukul Lutheran Theological College & Research Institute em Madras, na
india, ocupou-se com o tema “Justificagiio pela fé e missio em um contexto
multicultural ¢ multireligioso™. Jesudoss enfatizou a necessidade de uma
contextualiza¢iio da mensagem da justificaciio pela fé encontrada em Lutero,

apontando para as enormes dificuldades de compreensiio que este termo tco-

16gico gera para a populagiio indiana. Segundo ele, o fato de a justificagiio,
¢nquanto tema teoldgico, gerar dificuldades de compreensiio em tantos con-
textos mundiais, é razio suticiente para abdicar de tomd-la como tema central
dateologia. Jesudoss pleiteia para que se tome doravante o tema da santificagdo
em amor como assunto central da teologia e eixo para a recepgio de Lutero
em contextos de Terceiro Mundo.* A fog ‘Qﬁé gaglé ica niio deveria estar
voltada para os problemas de elites sge Qb,omas %n‘{ﬁ@a i a resolucio dos
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¥Op. cit., p. 27.

HOp. cit., p. 27.

¥Naozumi ETO, Reagdo a palestra de A. Bae®

*Op. cit.. p. 37.

0p. cit., p. 38.

¥Ricardo PIETRANTONIO, A Liberdade Cristi ¢ os Processos Hisioricos de Libertagéao,
in: Op. cit., p. 41-63.

¥ Davasahayam W. JESUDOSS. Justificagao pela fé e missio num contexto multinreligioso ¢
multicultural, in: Op. cit., 67-80. “Assim meu apcelo seria este: vamos fazer da santificagédo
no amor o tema central da teologia. Afinal, justificagio ¢ santificagfio niio s¢ opde total-
mente. mas constituem os dois lados da mesma moeda™. (p. 76s — Destaque: CS).
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problemas das grandes massas populacionais.® Naaman Laiser, em sua rea-
¢ilo a palestra de Jesudoss, defendeu a tese de que a teologia luterana nio
deveria abrir miio da centralidade da temdtica da justificagio. Contudo, jul-
gou necessdrio que tedlogos do Terceiro Mundo retomassem as retlexdes da
IV. Assembléia Geral da FLM em 1963 como ponto de partida para uma
contextualizagiio da mensagem da justificagiio para os diferentes contextos
culturais e religiosos de nossa época.*! Philip Moila, trabalhando nas coorde-
nadas de uma metodologia de correlagio, defende a tese de que o ponto de
partida para a reflexo sobre relevincia da teologia de Lutero para o Terceiro
Mundo deveria ser uma andlise da “condi¢iio humana®. Segundo ele, tal
conditio do ser humano no Terceiro Mundo niio deveria ser definida em ter-
mos de descrenga (cf. Karl Barth e Helmuth Thielicke), de desesperanga ¢
perda da ¢ historica (cf. Wolthart Pannenberg), nem de rebelido ou alheiamento
(alem. “Entfremdung”, cf. Paul Tillich) e nem de caos ou desordem ecoldgica
(cf. Cobb e Knitter), mas sim como condigiio de opressio, disparidade social
e aprisionamento (cf. J. Sobrino, J. B. Metz).* Por causa da condi¢iio humana
no Terceiro Mundo,® a qual € caracterizada por opressiio politico-econdmi-
ca, importa efetuar uma recepgiio da compreensiio biblica e reformatéria do
Reino de Deus a partir do prisma da “libertagdo”. Moila solicita que a igreja
de Jesus Cristo na América Latina faga uma opgio pelos pobres: “... aigreja
como serva do reinado de Deus esta sob a obrigagiio de comprometer-se em
favor da luta contra a pobreza, em continuidade plena com o testemunho
biblico acerca do empenho em favor dos pobres™.* A compreensiio de Lutero
acerca do Reino de Deus se encontra, segundo Moila, em grande proximida-
de com a concepgiio catélico-romana de Leonardo Boff, de modo que o con-
ceito de Reino, também na tradi¢iio Luterana, deveria incluir “implicagdes de
profundo alcance para as estruturas sociais”.** Em contextos do Terceiro
Mundo, a ortopraxis deverd receber prioridade em relagiio a ortodoxia. A
igreja cristd deve ser um “agente do reinado de Deus™ e tem, justamente por
ser também uma “instituigiio secular” % a tarefa de lutar contra o mal: “Lutero
sustentou que a Igreja estd envolvida em termos bem concretos na vida puibli-

0p. cit.. p. 7Ss.

“'Naaman LAISER, Reagéo a palesira de D. W. Jesudoss. in: op. cit., p. 81s.

Philip MOILA. Reinado de Deus e compromisso politico, in: ap. ciL., p. 83-97, aqui: p. 83.
MCI op. cit., p. 84-86.

“Op. cit., p. 85.

“0p. cit., p. 87-88.

*Qp. cit.. p. 90.
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ca, nas esferas social, econdmica e profissional, e na vida secular em geral”. ¥
Nio apenas os cristios como individuos, mas também a igreja como institui-
¢iio deverd, em contextos de Terceiro Mundo, proclamar o evangelho do per-
diio dos pecados, servir ativa- e responsavelmente o pais e a sociedade, e, no
caso de injustigas publicamente manifestas na sociedade, protestar contra os
governos vigentes, aconsethando os dirigentes conforme o governo secular
divino.* A igreja deve tornar-se ativa no dmbito dos dois reinos: “A Igreja no
Terceiro Mundo serve tanto ao governo espiritual de Deus quanto ao governo
secular de Deus...”.* Ela foi chamada por Deus a tomar parte no seu Reino
mantendo uma postura critica diante do poder demoniaco de estruturas como
o “Apartheid” e as grandes multinacionais. O alvo do Reino de Deus no Ter-
ceiro Mundo consiste em “desafiar e destruir as estruturas politicas € econd-
micas opressivas existentes™ ™ A salvacio pessoal deveria ter no Terceiro
Mundo, como implicaciio, a “participagiio ativa no reino de Deus”, com o
alvo da “transformagiio de estruturas sociais malignas™.’* Walter Altimann®
concorda nos pontos bisicos com Moila. Destaca, entretanto, que o entendi-
mento do que venha a ser o assim-chamado “contexto latino-americano”,
para dentro do qual a teologia de Lutero serd articulada, deveria ser definido
mais intensivamente a partir da relagiio entre o Neocolonianismo ocidental e
a situagfio de dependéncia — cf. teoria da dependéncia™ — latino-americana.™
A teologia de Lutero deveria ser lida a partir da perspectiva de um engajamento
comprometido em prol da libertagio, sendo que a doutrina dos dois reinos
luterana, que é bisica para tal reflexiio e engajamento social, deveria ser li-
berta das diversas interpretagdes dualistas, is quais fot condicionada em sua
historia.® A teologia diniimica de Lutero niio deveria ser transformada em
uma teologia estitica. Uma das tarefas prementes da atualidade reside em
superar a opinido errénea muito difundida de que a Teologia da Libertagiio €

0p. cit., p. 90.
*Op. cit.. p. 91.
*0p. cit.. p. 91.
30p. cit.. p. 92.
1Op. cit.. p. 92.
$2CI. Walter ALTMANN, Reagédo a Moila, in: Op. cit.. p. 98-102.

S Pensamos aqui na assim-chamada “teoria da dependéncia™ — cl. E. FALETTO/Fernando
Henriquc CARDOSO. Dependéncia e Desarrollo em América Latina. 1967.

SCT. op. cit., p. 98s.
#O0p. cit.. p., 100.
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incompativel com a teologia de Lutero. A multiplicidade das distingdes te-
olégicas propostas por Lutero no contexto de sua doutrina dos dois reinos é,
conforme Altmann, de importancia fundamental para a definigio teoldgica
da tarefa da igreja e dos cristdos engajados na transformagéo da sociedade.”

Uma contribuigiio expressiva na reflexiio desta temiitica, igualmente
elaborada por Walter Altmann, encontramos em sua conhecida obra Lutero ¢
Libertagdo. Releitura de Lutero em perspectiva latino-americana.® Ela re-
presenta provavelmente uma das mais amplas apresentagdes do todo da teo-
logia de Lutero para a América Latina. Levando em conta o momento histé-
rico do surgimento dos artigos reunidos nesta obra — final dos anos 80 ¢ inicio
dos anos 90 do séc. XX —, percebe-se que Altmann reconhecen naquela oca-
sifo claramente que um debate maduro e refletido em torno da Teologia da
Libertagiio a partir de uma perspectiva luterana havia se tornado inevitdvel ¢
necessdrio. Afinal, os questionamentos propostos pelos representantes da
Teologia da Libertaglio eram expressiio dos problemas e dificuldades, das
lutas e anseios de grande parte da populagiio latino-americana, incluindo a
realidade dos luteranos no Brasil.®” Altmann busca estabelecer uma media-
¢io critica entre a Teologia da Libertagio e a teologia de Lutero, abordando
nesta obra os principais temas da teologia de Lutero e colocando-os em diiilo-
go com as contribui¢des da teologia latino-americana da libertagio.
Metodologicamente, hd um procedimento triplice: Andlise da realidade ou
do contexto atual e local - Apresentagiio da Teologia de Lutero — Destaque da
relevincia da teologia de Lutero para o contexto latino-americano. Hi um
empenho especial em detectar as dimensdes libertadoras da teologia luterana.
De acordo com a proposta da V. Assembléia Geral da FLM realizada em
Helsinki no ano de 1963, Altmann critica uma recepgiio de Lutero nos mol-
des de uma mera repristinagiio da mesma.® Da mesma forma, Altmann apre-
senta uma postura critica diante de toda e qualquer passividade ética,” bem
como diante de uma compreensio individualista e espiritualista da justifica-

%Op. cit., p. 101s.
0p. cit., p. 102.

SWalter ALTMANN, Lutero e Libertagéo. Releitura de Lutero em perspectiva latino-ameri-
cana. (Séric Religido ¢ Cidadania). Siio Leopoldo: Sinodal: Sdo Paulo: Atica 1994,

$Para aprofundamento histérico desta questiio cf. Rolt SCHUNEMANN. Do Gueto ¢ Par-
ticipagdo. O Surgimento da Consciéucia Socio-Politica na Igieja Evangélica de Confisséo
Luterana no Brasil entre 1960 ¢ 1975, (Tescs e Dissertagoes IEPG. 2). Siio Leopoldo:
Sinodal 1992.

“Ct. Walter ALTMANN, Lutero ¢ Libertagédo, p. 32. 40, 256, 283s.

“Op. cit,, p. 6Ys, 87s, 112, 150, 233.



104 VOX SCRIPTURAE

¢io® e dos dualismos que distorcem a interpretagio da doutrina luterana dos
dois reinos.® Ele enfatiza sempre de novo a necessidade de que os cristiios se
tornem socialmente ativos e engajados a partir do evangelho de Jesus Cris-
to.” Em suma, Altmann empenha-se para que a teologia de Lutero sofra uma
recepgiio a partir da perspectiva contextual da Teologia da Libertagiio,” plei-
teando para que a justificagiio pela fé seja compreendida no sentido de uma
libertagfio abrangente.®

2.2. Ponderagoes e questionamentos

Como pudemos verificar nas diversas contribuigdes supra-menciona-
das, a relevincia tedrica e pritica para o contexto latino-americano — i.€, a
relevincia contextual — figura como critério bisico para a recepgio da teolo-
gia de Lutero em contextos do Terceiro Mundo. A teologia de Lutero tem
uma contribuigiio principalmente & medida em que fomece impulsos tedricos
ou priticos para a reflexdo e a agfio voltados & superagiio dos problemas tipi-
cos do Terceiro Mundo ou da América Latina, especialmente na drea social ¢
politica. Especialmente os aspectos voltados para a motivagio ética dos cris-
tios para a acdo e a responsabilidade social sio focalizados. Sob o ponto de
vista mais epistemoldgico, o acesso a Lutero € efetuado, em diversas das
contribui¢des, a partir do método Ver — Julgar — Agir, de acordo com o qual o
contexto € ponto de partida e de chegada da reflexio e da agiio. Da mesma
forma, o compromisso com a libertagiio do pobre figura como critério
contextualmente determinado no encontro com a teologia de Lutero.’

S20p. cit., p. 87s.

“Op. cit., p. 160s.

“CI. por excmplo op. cit.. p. 180: “Em dltima anilisc, as pessoas crislis ¢ as igrejus niio vivem
do resultado de sua agiio, mas do evangelho gratuito de Jesus Cristo. Isto Ihes di (ou poderia
dar) uma particular liberdade para a agiio.”

*SCI. as reflexdes em op. cit., p. 281ss.

*“Qp. cit., p. 289.

*ICf. mengiio desla questiio na apresentagiio dos resullados da Conferéncia dos Educadores
teoldgicos do Terceiro Mundo: N. KIRST, Releitura. p. 103 — A teologia de Lutcro precisa
serrelida a partir da perspectiva do compromisso com a causa do pobre ¢ scmpre a partir do
contexto. Nesta tareta, deve-sc distingiiir cntre as intengdces originais de Lutero ¢ a relevin-
cia de scu pensar ¢ de scu agir para o Tereeiro Mundo (op. cit., p. 104). A chave dada pelo
proprio Lutcro para uma reiterpretagiio critica de sua teologia € enxcrgada nos scguintes
1opicos: “o saccrddeio universal de todos os crentes, a noglio de que todos os textos
cscrituristicos devem ser avaliados de acordo com a medida ecm que apontem para Cristo. ¢
a liberdade das pessoas cristiis como resultado de terem sido justificadas pela graga através
da {€” (op. cit.. p. 104s).
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Concluimos que em contextos de Terceiro Mundo o critério priorizado
na recepcao de Lutero, que € o da relevincia contextual de sua teologia, ocu-
pa, sob o ponto de vista meramente formal, a mesma posicio que o critério da
relevancia dos referenciais culturais vigentes ocupa no imbito da Modemidade
ocidental. Enquanto que na Europa ou no Ocidente o foco € a mudanga dos
referenciais culturais e da histéria do espirito humano ocorridos com a
Modernidade, no Terceiro Mundo o foco € a mudanga ocasionada pelas dife-
rengas nos referenciais geogrificos e sécio-politicos. Referenciais de tempo ¢
de espago adquirem fung@o criteriolégica em ambos os processos de recep-
¢do. Desta forma, determinados questionamentos e ponderagdes semelhantes
as jd arroladas na apresentagiio de aspectos da recepcio de Lutero no ambito
da Modernidade européia poderiam ser feitos — sem diivida com certas modi-
ficagdes — aqui.

Vale destacar, entretanto, que a busca pela contextualidade na recep-
¢ilo da teologia de Lutero ndio apresenta, de forma alguma, nos autores anali-
sados, tragos de transformacgiio tio radicais como os encontrados na
Modernidade européia, a ponto de haver uma perda dos referenciais bisicos
da fé ¢ da tradigio cristds. Antes nos parece que o empenho pela
contextualidade da teologia de Lutero aqui no Terceiro Mundo estd mais sob
a motivagiio do motivo da “encarnagio” da f€ e da tradicfio cristd na realidade
em que se vive. Ainda assim surge a pergunta, se a busca pela relevincia
contextual niio conteria o perigo de tornar-se num critério de recepgiio tio
exclusivo, a ponto de ofuscar a visiio para a alteridade dos textos da tradigio
a partir da mesmidade do contexto do intérprete. Ou até mesmo de excluir
perspectivas que, mesmo sendo fundamentais para a tradigiio teoldgica — no
caso para Lutero —, nao apresentem relevincia contextual imediata e eviden-
te.

3. A BUSCA POR CRITERIOS QUE EVITEM OS EXTREMOS
DA SECULARIZACAO E DA REPRISTINACAO

O desafio diante do qual a andlise feita nos coloca, poderia ser expres-
so da seguinte forma: Se a priorizagio da aplicagiio do critério da releviincia
da teologia de Lutero para os referenciais culturais vigentes (Modernidade),
bem como da relevincia de sua teologia para o contexto local apresentam,
apesar de seus méritos inquestiondveis, também uma série de problemas de
cunho teoldgico, haveria ainda outros critérios adequados para esta tarefa tio
importante para a igreja cristd, que € o resgate de sua prépria tradigiio teoldgi-
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ca?? Seria possivel elaborar — ou quem sabe, redescobrir —critérios que, junta-
mente t&m sido priorizados atualmente, nos auxiliariam a evitar os problemas
e perigos e simultaneamente a resgatar os avangos e descobertas que se apre-
sentaram nos dois momentos da histéria da recepgiio de Lutero apresentados
acima?

As alternativas que se nos apresentam podem ser analisadas facilmen-
te com base no exemplo de trés posturas que encontramos no ambito da re-
cepeiio da tradigdio cristii num contexto de Modernidade. Estas trés posturas
marcam os extremos a evitar e apontam para uma terceira via, que evita os
extremos e resgata os momentos de verdade de cada uma das posturas extre-
mas. Elas nos auxiliam a refletir sobre a relevincia e, acima de tudo, sobre a
questiio da normatividade da cultura e do contexto em processos de recepgiio
da tradigiio crista.

3.1. Secularizacio — Relevancia sécio-cultural como critério unilateral
de recepgio

A primeira postura bdsica é a que podemos verificar em Emanuel Hirsch
e na grande maioria dos representantes da teologia evangélica recente. Para
Hirsch, por exemplo, o processo de transformagiio da fé e da tradigdio cristd
na Moderidade tormou-se, também para a teologia cristd, em uma “fatalida-
de” (alem. “Schicksal™®) inevitdvel. Quer dizer: A Moderidade enquanto
grandeza histérico-cultural é um fendmeno atrds do qual nio se pode mais
voltar, fato dado e inevitavelmente irreversivel, com o qual a teologia crist.
quer qucira, quer niio, terd que concordar e aceitar em suas conseqiiéncias e
premissas. A porta para as expressoes ¢ para as formulagdes da € crista,
conforme se encontram nas Escrituras e nos representantes da Igreja Antiga
até na lereja Medieval, estd para sempre fechada. Pois o horizonte historico-
cultural de sua formulagiio na Biblia ¢ em toda a histéria da Teologia até a
Modernidade foi superado e a cosmovisdo dentro das quais estes textos fo-
ram formulados tornou-se obsoleta. Com isto, o assim-chamado historismo
da Modernidade é visto como uma grandeza constitutiva para o Cristianismo.
O axiomatismo histérico nela imperante torna-se, como vimos, normal € crité-
rio para a recepgiio dos textos biblicos e da tradigiio eclesidstica, os quais

Emanuel HIRSCH. Umformung des christlichen Denkens, Prefécio: O portdio para o pas-
sado da cristandade estd fechado para todos nés, ¢ isto desde que esta fatalidade {ou este
destino; alem. “'Schicksal] veio sobre nés: apenas nas modalidades da saudade falem.
..Schnsucht**] e da autoilusiio [alem. ..Sclbstbetrugs™] ainda seri possivel. para todo aquele
no qual a reflexiio dos Gltimos séeulos fez a sua obra. ter um relacionamento com a antiga
forma da ¢ e do pensar cristdos.” (Trad.: CS).

C. Schwambach, “A recepg¢iio da teologia...” 107

teriio que ser amoldados hermeneuticamente a um novo horizonte histérico-
cultural ou tornar-se obsoletos e fadados i irreleviincia. Predomina aqui, por-
tanto, o ponto de vista basicamente histdrico, aparentemente em detrimento
de todo e qualquer aspecto dogmaitico. Transformag@o (alem. “Umformung™)
¢ a palavra-chave. A Modernidade em sua 16gica imanentista e em sua funda-
mentagdo na racionalidade humana torna-se, enquanto fendmeno histérico-
cultural, em critério para a recepgiio e até mesmo para a verdade do Cristia-
nismo em toda a sua tragetdria histérica atié li. A Modernidade em sua
historicidade e limitag@o cultural torna-se, por assim dizer, em dogma para a
teologia, ¢ isto, a partir da anuéncia e decisiio de diversos segmentos e corren-
tes da propria teologia. A tarefa teoldgica deveria ser, conforme estas corren-
tes, a de tentar libertar um cerne do Cristianismo de suas miltiplas roupagens
temporal- e culturalmente condicionadas pelo passado, bem como a de tradu-
zir este cerne em nova roupagem contextual, isto €, em nova linguagem e em
novas expressdes culturais para o momento presente, de acordo com a
cosmovisio cientifica vigente.®

3.2. Repristinagao — Repeticito de formulagoes como critério unilateral
de recepcio

Uma segunda postura bisica consiste em lutar veementemente contra
o processo de secularizagiio, e isto por meio de tentativas de ignorar ou até
negar a realidade histérico-cultural da Modemidade. Procura-se efetuar uma
repristinagdo ou repetigio de formulas teoldgicas e de expressdes de fé dos
Pais da Igreja™, incluindo as da Reforma e dos Reformadores, com o intuito
de resgatar para o presente a riqueza de vida que delas flui. Esta postura é
marcada por uma tentativa de estabelecer uma relagfio imediata com a tradi-
¢iio passada, i.€, isenta de mediagdes hermenéuticas histéricas e culturais. Ela
¢ encontrada em tradiges cristiis de cunho mais fundamentalista e tende a
avaliar teologicamente as Escrituras Sagradas e a tradigiio cristd sob um pon-
to de vista puramente dogmiitico e em detrimento de toda e qualquer perspec-
tiva histérica, como se estas fossem instincias basicamente supra-histéricas e
atemporais.

0 programa de desmitologizacio de Rudoll” Bultmann nos serve, no ambito da excgese
necotestamentdria, de exemplo clissico.

0, NETTD £, o M H Ty Y- 4
Como exemplo cldssico poderfamos mencionar aqui o posicionamento do Magistério caté-
lico-romano no Concitio Vaticano 1. o qual estava marcado pelo fechamento diante da
Modernidade.
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3.3. A terceira via

Uma terceira postura bisica — mais diferenciada — tem sido a de reco-
nhecer a realidade das mudangas histdrico-culturais impetradas no periodo
da Modernidade como fato inegivel, sem contudo permitir que estes fatos
determinent sabre a verdade das Escrituras Sagradas e-da tradi¢iio cristd, tor-
nando-se em critério de recepgiio para os mesmos. A autonomia das Escritu-
ras Sagradas, bem como da teologia e da tradi¢iio ecuménica crista € resguar-
dada. Segundo representantes desta postura, a atitude de curvar-se perante o
espirito da Modernidade e de permitir que ele se torne em critério para a
verdade das coisas da fé tem sido a mais funesta das causas da crise de funda-
mentos™ da teologia evangélica e ecuménica atual.

Esta terceira postura possue, ao que nos parece numa avaliagio das
alternativas apresentadas, uma série de vantagens em relagiio as anteriores.
Ela evita os extremos, bem como os perigos e limitagdes intrinsecos aquelas,
e isto, sem deixar de levar em conta a intengilo € a contribuigio construtiva de
cada uma delas. Uma vez ela se destaca por ter os olhos abertos para a reali-
dade dos miltiplos processos de secularizagio na sociedade, na igreja e na
teologia. E outra vez por ndio perder de vista que a revelagdo cristd e o impic-
1o do agir de Deus através da mesma na histéria humana apresentam dimen-
sdes que ndo se deixam enquadrar em meras categorias antropolégicas, soci-
oldgicas ou histérico-culturais, como se pudessem ser eliminadas toda vez
que as coordenadas da cosmovisiio ou os paradigmas histérico-culturais ou
contextuais mudam. Ela permite que a alteridade dos textos advindos da tra-
di¢iio seja percebida e a0 mesmo tempo intermediada criticamente com a
alteridade da cultura e do contexto geogrifico em questdo. Nela os critérios
espdcio-temporais siio submetidos e subordinados a critérios superiores, sem
serem anulados.

"Segundo Armin WENZ, esia crisc de fundamentos (alem. “Grundlagenkrise™) tém. no con-
texto da teologia protestante, sua expressdo na rejeigiio do principio escrituristico (alem.
“Schriftprinzip™) defendido por M. Lutero (cf. Das Wort Gottes — Gericht und Retung.
Untersuclhungen zur Awtoritéit der Heiligen Schrift in Bekenninis und Lehre der Kirche,
Gottingen: Vandenhocck & Ruprecht 1996, p. 126-306). O conceito “crisc de fundamen-
tos” lornou-se nos titimos decénios da discussio teoldgica em terino téenico para delinir a
crisc no proprio conceito de teologia ¢ de religidio evocado pelo tendmeno da modernidade.
Pressupdce-sc que os fundamentos da propria té cristi tenham sido, ao serem transformados,
re-lidos e re-interpretados em contextos de Modernidade, anulados ou modificados. Para
aprofundamento cf. Rcinhard SLENCZKA. Schrift — Tradition — Kontext. Dic Krise des
Schrittprinzips und das 6kumenische Gespriich, in: Thcodor SCHOBER (ed.).
Grenziiberschreitende Diakonie. Paul Philippi zum 60. Geburtstag (21. November 1983),
herausgegeben in Verbindung mit Herbert Krimm und Gerhard Méckel. Stutigart 1984, p.
40-52, especialmente p. 45ss.
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4. A DECISA0 DOGMATICA IMPLICITA NA DEFINICAO
DOS CRITERIOS DE RECEPCAO

Antes de dar continuidade 4 questio relativa aos critérios de recepgilo,
importa arrolar uma outra dimensiio a ser levada em conta em nossa reflexiio.
O tedlogo sistemitico Reinhard Slenczka chamou recentemente atengao para
o fato de que a diversidade das posturas supra-mencionadas tem sua causi
tiltima, na realidade, na prépria posiciio dogmitica de seus defensores. Se-
gundo ele, o cerne de toda esta questiio aqui abordada €, no fundo, de cunho
basicamente dogmatico e estd bascado em decisdes essencialmente dogmiiticas,
e niio tanto histéricas, como se advoga costumeiramente. A pergunta niio € se¢
os pensadores e tedlogos possuem ou niio uma postura dogmtica, s¢ possu-
em ou nio critérios dogniiticos, mas sim, a pergunta é: gual € a postura ou o
critério dogmiitico que assumem e pressupde em seus posicionamentos histo-
ricos e teoldgicos. E entre os infindos “dogimas™ possiveis figuram, por exen-
plo, as grandezas “histéria”, “cultura de¢ uma época™ (Modernidade, Pos-
modernidade), “ciéncia ou resultados da pesquisa cientifica”, “contexto™ de
determinados locais, “palavra revelada de Deus” etc. Conforme Slenczka, a
costumeira tese de que alguém defende uma visdo puramente histirica a
partir de critérios puramente histdricos, € nio uma visiio dogmitica, €, no
fundo, itusiio de Gtica. Pois a0 se optar por uma visiio histdrica ja ocorreu uni
decisio de cunho eminentemente dogmatico. Neste sentido, a opgiio por de-
terminados critérios na recepgao de textos da tradigiio ecuménica cristii estd
diretamente relacionada 3 opgiio dogmiitico-teoldgica de seus defensores, até
mesmo ali onde a grandeza “histéria” figura como perspectiva dogmitica.
Assim sendo, toda a discussiio em torno de critérios de recepgiio poderia ser
centrada na discussiio das decisdes dogmiiticas que as fundamentam e sua
legitimidade. Desta maneira, em relagfio & absolutizagiio do uso da grandeza
cultural da Moderidade como critério de recepgiio das Escrituras e de textos
da tradigiio ecuménica cristd, Slenczka observa: “Hoje nés nos encontramos
na teologia diante da decisiio, [a saber| se colocamos a casualidade ¢

Para a compreensdo do que vem a ser um dogma na 6tica deste teologo, ¢f. Reinhard
SLENCZKA. Kirchliche Entscheidung in theologischer Verantworung. Grundlagen —
Kriterien — Grenzen. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1991, p. 64-73 ¢ 272ss. Dogma
¢é. basicamente. compromisso de consciéncia ¢ fundamento/base de julgamento/avaliagiio
teoldgica critica — alem. ,.Bewusstscinsbindung und Urteilsgrundlage™ (op. cit., p. 279).
Quer dizer, dogmas sdo instincias que determinam ¢ compromelem a consciéncia do ser
humano ¢, simultancamente, que servem de fundamento ou ponto de partida para o julga-
mento de outros dogmas, opinides. declaragdes. decisdes cte.
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mutabilidade da consciéncia humana em sua autocontemplagio e
autoconfirmagdio histéricas como norma, ou se nés partimos daquilo que o
Deus que se revela em sua palavra é e faz”.?

Levando esta ponderagiio em conta, percebemos que as posturas alter-
nativas e mutuamente excludentes mencionadas tem se revelado como um
dos mais profundos contlitos dogmiiticos tanto no imbito da teologia evangé-
lica quanto no dmbito da teologia ecuménica da atualidade, principalmente
no que tange a sua forma de lidar com a tradigdo eclesidstica e teoldgica do
passado.™ Se este conflito €, por um lado, inevitivel, de igual forma ineviti-
vel €, por outro lado, uma deciséo por parte de cada pesquisador da tradigiio,
pela qual ele teri que prestar contas perante Deus e homens jd aqui e no juizo
escatoldgico.

5. DEFINICAO DE CRITERIOS DE RECEPCAO DA
TEOLOGIA DE LUTERO - UM ENSAIO

Neste t6pico pretendemos apresentar uma reflexiio de cunho sistemi-
tico-teolégico que contém, em resposta A pergunta pelos critérios de recepgiio
de textos de Lutero ou da tradigiio ecuménica cristii, uma proposta de aborda-
gem que julgamos conter perspectivas para o trabalho futuro nesta drea da
pesquisa cientilica. O que apresentamos niio é realmente novo. E apenas unia
tentativa de resgate de aspectos que julgamos terem caido no esquecimento
ou terem sido relegados ao segundo plano da discussio teolégica recente. A
proposta resgata e aprimora a lerceira das posturas supra-arroladas, pois a
consideramos, em nosso julgamento teolégico, aquela que did melhor possibi-
lidade de expressiio aquilo que o Deus que se revela em sua palavra é e faz na
histéria da humanidade, da igreja e da teologia.

O ponto de partida € o seguinte: O que uma decisiio a favor da terceira
postura supra-arrolada implica concretamente para a questio, colocada no
inicio, da recepgiio da teologia de Lutero na atualidade?

5.1. Fatores hamartiolégicos ¢ pneumatoldgicos atuantes em processos
de recepgiio

Ela tem como implicagiio, primeiramente, que no processo de recep-
¢io deveriam ser evitados modelos de hermenéutica da recepgao historica

Reinhard SLENCZKA. Kirchliche Entscheidung, p. 94 (Trad.: CS).
MCI. Reinhard SLENCZK A, Kirchliche Entscheidung. p. 94 ¢ 265ss.
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que partam das premissas da separacio moderna entre sujeito e objeto. Onde
tais modelos historicistas sdo pressupostos, a teologia biblico-reformatoria
de Lutero acabard por ser submetida a referencias ou coordenadas de com-
preensio iluministas. Trata-se de modelos hermenéuticos nos quais se parte
basicamente da pergunta, se o homem modemo — ou pés-moderno ~ ainda
estd, hoje, em condigdes de entender escritos ou declaragdes que surgiram
num horizonte histérico-cultural que niio € mais o seu.” Isto é respondido, via
de regra, negativamente. Tais modelos tem seu centro na definigiio das ““con-
di¢des de compreensiio” da Modernidade (alem. “Verstehensbedingungen der
Neuzeit™), a partir das quais se aceita, se rejeita ou se transforma
hermeneuticamente conteddos provenientes de €pocas passadas. O problema
maior de tal hermenéutica é que em scu impeto em reconstruir um cerne
original e isento de roupagens contextuais e, por isso, historicamente relati-
vas, bem como em seu impeto em traduzir e reinterpretar — reler — o cerne
reconstruido do texto antigo para dentro da situagiio atual, ela acaba por cle-
tuar uma forte critica histérica — que no fundo também é dogmdtica — i essén-
cia dos préprios assuntos ou contetidos destes textos (alem. “historische
Sachkritik”). E isto de tal forma que intengiio e significado dos textos siio. niio
raras vezes, perdidos, modificados, deturpados ou até desfigurados em rela-
¢iio ao original. Os textos nio sio levados a sério como alteridade, mas sim,
englobados na mesmidade do intérprete e de seus pressupostos hermenduticos.
Tal hermenéutica, sempre que nortear os processos de recepgiio de textos da
tradi¢iio ecuménica cristd, niio permanece mais diante ou perante 0s tex1os
em sua alteridade, mas quer encontrar um significado que se encontra por
derrds dos textos, buscando por uma intengio original niio mais presa a pro-
pria formulagio do texto em sua gramdtica.”

Teologicamente falando, este modelo hermenéutico nio percebe, nem
em relagiio aos textos sagrados (Biblia), nem em relagiio aos demais textos da

CT. as valiosas observagoces feitas a esle respeito por Bernhard ROTHEN. Die Klarheit der
Schrift. Vol. 1: Martin Luther. Dic wicderentdeckten Grundlagen. Géttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht 1990, p. 25ss.

*mpulsos no sentido de ensaiar uma postura hermenéutica de permanéncia perante o tlexto
cm sua autorcivindicagiio tem sido dados por Paul Ricocur em diversos de scus escritos. Um
cxemplo. neste caso, relacionado & interpretagiio de textos das Escrituras Sagradas: “Nio é
0 sujeito que constitui, portanto, a compreensiio, mas ... cle mesmo ¢ constituido pela “cau-
sa” Jou pelo assunto] do texto™ — Original: “Nicht das Subjckt konstituicrt also das Verstchen,
sondern... das Selbst wird durch dic “Sache” des Textes konstituiert.™ Paul RICOEUR.
Philosophische und theologische Hermencutik, in: Paul RICOEUR: Eberhard JUNGEL.
Metapher. Zur Hermeneutik religiéser Sprache [cademo especial da revista Evangelische
Theologic ~ EvTh] 1974, p. 24 —45, aqui p. 33.
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tradigiio eclesidstica com cardter querigmatico e/ou confessional, que a difi-
culdade ou incapacidade primordial do ser humano em relagfo as tradigdes
da fé cristl niio reside primariamente no imbito da compreensibilidade ou da
incompreensibilidade de cunho cognitivo, nem no dmbito da capacidade ou
da incapacidade de apreensido noética, nem tampouco no imbito da releviin-
cia ou irreleviincia tedrica ou pritica de tais textos, mas sim, no dmbito do
pecado humano. A dificuldade de compreensio de textos biblicos e de tradi-
¢des teoldgicas do Cristianismo €, em primeiro lugar, de cunho hamartiologico
¢ apenas secundariamente, de cunho hermenéutico. E a “solugiio” pura este
problema, da mesma forma, € em primeiro lugar, de cunho pneumatolégico, e
apenas secundariamente, de cunho hermenéutico. Nos parece inclusive que a
hermenéutica puramente historicista da Modernidade, e por vezes a
hermenéutica contextual, pecam justamente por cerrar de tal forma os olhos
diante da questiio hamartiolégica do ser humano em sua radicalidade, que
acabam advogando para si a tarefa inerente ao agir do préprio Espirito Santo,
que € a de gerar a compreensio espiritual, bem como a nogdo e o convenci-
mento da importincia da relevincia ético-pritica dos textos biblicos.” Na
leologia recente, porém, por niio se enxergar que os condicionamentos de
cunho hamartioldgico sio ainda mais profundos e determinantes do que os de
cunho cultural, social ou psicoldgico, tem-se acreditado que a tarefa da teolo-
gia reside basicamente e primordialmente em promover a aceitagiio do evan-
gelho por meio do empenho em eliminar e remover as dificuldades de com-
preensiio ¢ as dificuldades de enxergar relevincia nos textos da tradigiio bibli-
cae eclesidstica trazidos & tona com a mudanga de cosmovisio da Modemidade.
E isto seria justamente a tarefa da hermenéutica teoldgica. Entretanto, ao
esquecer-se dos fatores hamartioldgicos e pneumatolégicos envolvidos neste
processo, a hermenéutica —e com isto a propria teologia, enquanto reduzida i
hermenéutica — acaba assumindo para si uma tarefa titdnica: produzir con-
preensao teoldgica e espiritual, bem como convencer as pessoas de hoje da
relevincia da fé cristi. Contudo, niio basta eliminar empecilhos hermenéuticos
para que a novidade de vida acontega — seja no ouvir das Escrituras propria-
mente ditas ou no ouvi-las a partir do testemunho e da confissdo de nossos
pais na fé. E preciso que o milugre, que é a conversio do pecador, acontega
mediante a palavra de Deus e o agir do Espirito Santo. Onde este milagre
acontece, os fatores e barreiras culturais e contextuais que dificultam a com-
preensio do evangelho se tornam relativos. Hermenéutica niio constitui ¢

CY. 1 Co 2.10-16.
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nem € pressuposto do agir do Espirito Santo, mas estd sempre 2 servigo e €
pressuposta pelo agir do Espirito Santo.

Conseqiientemente, textos provenientes dos Pais Eclesidsticos da An-
tiguidade ou do préprio Lutero, a partir do momento em que partilham do
cardter de testemunho ou confissdo de fé a partir das e com tundamento nas
Escrituras Sagradas, nilo podem mais ser interpretados meramente a partir de
sua relatividade ¢ condicionamentos histdricos ou contextuais. Eles partici-
pam de wma realidade de cunho pneumitico. Sem que se tornem, de alguma
forma, em escrito sagrado, estes textos, sempre que em conformidade com o
testemunho biblico, passam a partilhar de uma caracteristica dos préprios
escritos sagrados cristiios, que € o fato de, por serem marcados e/ou mediados
pelo agir do Espirito Santo, ndio estarem mais simplesmente presos ao tempo
e ao espago de seu surgimento.™ O que estd em jogo em primeiro lugar niio é,
entilo, a compreensibilidade ou a relevincia destes textos para uma determi-
nada geragiio, mas sim, se eles se constituem ou niio em verdade ou em erro
para nos, por serem testemunho e instrumento do agir divino em nosso mun-
do e em nossa vida.

Que implicagdo tém estes dados para a defini¢io de critérios de recep-
¢ilo?

5.2. Conformidade com as Escrituras e confessionalidade crista — Critérios
hasicos

Os dados supra arrolados t€m como implicagiio gue o critério hdasico
para a recepgdio destes textos da tradigiio cristii deveria consistir naquilo que
poderiamos denominar de conformidade com as Escrituras Sagradas.™ Ou

MExemplo clissico de tais textos sio, por exemplo. os credos (Credo Apostdlico: Credo
Niceno; Credo Constantinopolitano) ¢ os Escritos Confessionais protestantes. como aquc-
les encontrados no Livio de Concardia, normativos nas lgrejas da Retorma até os dias de
hoje — nota bene: ndo como norma nonnans, mas sim, como ronmna nonnata. CI. Livio de
Concordia. As Confissies da Igreja livangélica Luterana. 4. cd. Sio Leopoldo: Sinodal;
Porto Alegre: Concdrdia 1993.

"Ct. Reinhard SLENCZKA, Was heisst und was ist schriftgeméiss ? In: Kerygma und Dogima
[KuDJ. Nr. 34 (1988). p. 304-32(0). Slenczka define da scguinte forma os pressupostos que
servem de critério para a conformidade de declaragdes teoldgicas com as Escrituras: “Ou a
Escritura Sagrada ¢ a palavra de Deus. ou nds teriamos que possuir uma outra fonte ¢ um
outro procedimento para ouvir a patavra de Deus. ... Ou a Escritura Sagrada como palavra
de Deus ¢ fundamento ¢ critério para distinguir entre palavra de Deus e palavra lnanana,
ou deveria haver um critério anteposto a este, a partir do qual wambém palavra de Dews ¢
palavra umana dentro da Escritura Sagrada seriam distintos.” (Trad.: CS. Destaque no
original. Op. Cit, p. 312). Cf. Reinhard SLENCZKA. Schrift — Tradition — Kontext. Die
Krise des Schriftprinzips und das 6kumenische Gespriich, in; Reinhard SLENCZKA ., Newes
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seja, a relevdncia primdria da teologia de Lutero para nés e para os miltiplos
contextos historico-geogrificos e histdrico-culturais da existéncia humana
nio residird no critério moderno da compreensibilidade diante do férum da
razio humana, nem no critério da relevincia tedrica, pritica ou sécio-politi-
ca, e nem no critério da aceita¢@o social ou até ecuménica, mas sim, se mos-
trard 2 medida que estiver em conformidade® com o testemunho biblico*
Ao lado do critério da conformidade com as Escrituras Sagradas pode-
rfamos mencionar — como sindnimo — o critério da confessionalidade
ecuménica cristd, a qual deve ser diferenciada das diferentes expressdes
denominacionais desta confessionalidade. No fundo trata-se do mesmo crité-
rio que o anterior, porém em outra formulagio. No mesmo sentido destas
duas formulag¢des do critério primirto, poderfamos mencionar ainda uma co-
nhecida expressiio de Lutero: “Das, was Christum treibet” — Aquilo que pro-
move a Cristo. Esta expressio tem a vantagem de apontar para o cardter pro-
fundamente pessoal dos critérios basicos de recepgiio das Escrituras e da tra-
di¢dio eclesidstico-teoldgica: Conformidade com as Escrituras ¢

und Alies. Ausgewdihlte Aufiéitze, Vortréige und Gutachien. Hrsg. Yon Albrecht immanucl
Herzog. Vol. 1. Neuendettelsau: Freimund 2000, p. 58-68. A aplicagiio deste principio na
recepgiio dos Lextos de Lutero foi. entre outros. fortemente pleiteada pelos pesquisadores
Bemhard ROTHEN, Klarheit der Schrift, p. 25ss, bem como por Armin WENZ, Wort Goties,
p. 15-87, por Jorg BAUR. Die hewtige kontroverse Einschétzung Luthers, p. 40-43, ¢ por
Ulrich ASENDOREF, Lectura in Biblia. Luthers Genesisvorlesung (1535-1545). Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht 1998, p. 12 ¢ 13

Q0 conceito da conformidade, conforme o entendemos aqui. ndo significa que as Escrituras
scrvem apenas de critério ou principio formal externo (alem. “Formalprinzip™). Fazendo
uso da distingfio aristotélica entre forma ¢ matérie. muito aplicada cm dogmiiticas cristds
para distinguir entre forma (autoridade formal) ¢ matéria (autoridade inlrinseca ao conted-
do) das Escrituras Sagradas, poderfamos afirmar: o conceito conformidade aqui wiilizado
pressupde a wnidade entre forma ¢ matéria. Afinal, a forma (autoridade format das Escritu-
ras) sempre estd inseparavelmente ligada & matéria (contetdo das Escrituras). ¢ vice-versa.
O critério da conformidade com as Escrituras significa, portanto, que buscamos ¢ accitamos
como vilidas na teologia de Lutero ou dos Pais da lgreja todas as declaragdes concordantes
tanto com a autoridade formal quanto com o contetido material das Escrituras em sua
historicidade. Evita-se, desta forma, tanto o perigo de uma visiio fundamentalista, que reduz.
a autoridade das Escrituras ao seu aspecto formal. fazendo dela um livro de dogmas
alemporais; quanto o perigo de uma interpretagiio puramente histérica. que prescinde da
autoridade dogmatica e formal das Escrituras, tendendo a diluir a unidade pneumaticamente
constituida de scus contetidos por intermédio de uma redugdo dos mesmos a comprovagiio
de sua historicidade. que nem sempre sc deixa rastrear cientificamente.

% Sem ddvida somos incvilavelmente remetidos novamente ao terreno tipicatnente hermenéutico
do assim-chamado “conllito de interpretagdes™ biblicas ¢ teoldgicas, na esperanga de que o
tex1o ird se impor, em sua verdade, ao intérprete. CE. em relagio a este assunto ¢ i enorme
complexidade dos fatores a cle ligados. Oswald BAYER. Awtoritéit und Kritik, p. 11-18.
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confessionalidade cristd niio siio outra coisa, a nio ser conformidade com e
confissdio da pessoa e da obra de Jesus Cristo. A verdade das Escrituras, tes-
temunhada e confessada pelos Pais da Igreja, € de cunho pessoal, e nio algo
abstrato e impessoal.

5.3. A necessidade de distingio entre critérios basicos e secundirios de
recepeio

Esta proposta tem como implicagiio, a nosso ver, a necessidade de
distinguir sem separar entre critérios hdsicos e critérios secunddrios na re-
cepgilo de textos da tradi¢iio. Da mesma forma torna-se necessirio, a nosso
ver, priorizar os critérios bisicos sem prescindir dos critérios secundirios. O
critério da conformidade com as Escrituras Sagradas é o critério primdrio ¢
o critério da relevincia ou adequagdo cultural oun contextual® é o critério
secunddrio na recepgio dos textos de Martinho Lutero. E, na pritica, na re-
cepedo de todos os textos passados da tradiciio cristii, mostrando-se assim
como um critério de recepgiio profundamente ecuménico.

Nesta distingiio, critérios secunddrios tem scu lugar, valor e relevancia,
mas na subordinagdo aos critérios basicos estabelecidos, devendo sempre
estar em concordiincia com aqueles. Esta subordinagiio niio deveria ser, con-
tudo, entendida como negaglio dos critérios secunddrios. Antes pelo contra-
rio: eles siio secundirios, mas niio desnecessdrios ou prescindiveis, Pois o
empenho pela mediagio hermenéutica contextualmente relevante da teologia
dos Pais da Igreja corresponde a um movimento inerente i verdade testemu-
nhada pelas Escrituras, a saber, que o “verbo se fez carne e habitou entre nés,
cheio de graga e de verdade” (Jodio 1,14). O Cristianismo niio conhece outra
verdade eterna, a ndo ser aquela gue se tornou temporal. O critério da releviin-

% Vale ressaltar que nenhuma teologia contextual estd. de fato, relacionada i apenas um dnico
contexto, mas sc vale de informagdes ¢ dados de mais contextos em sua argumentagiio. Para
o detalhamento desta tese, cf. Martin LEINER: Andreas GRUNSCHLOSS. Kontexmel!
“verbindliche " Theologie? Uberlegungen zu Notwendigkeit und Grenze des Kontexiprinzips
in Theologie und Kirche, in: Neue Zcitschrift fir Systematische Theologic und
Religionsphilosophic|NZSTh]. Nr. 39 (1997), p. 65-86. ..Estando sob as condigdes impos-
tas por uma socicdade global, dentro da qual contextos individuais especificos estiio entre-
lagados de multiplas formas, uma teologia puramentc monocontextual ... ¢ aindapossivel
apenas como ficgdo, ¢ 0 empenho por uma hermenéutica ecuménica intercultural, em
contrapartida, € incvitivel.” (Op. Cit.. p. 82: Trad.: CS). Ct. também Notger SLENCZKA.
Kontext und Theologie. Ein kritischer Versuclt zum Programm einer | kontextuellen
Theologie*. in: Neue Zceitschrift fir Systematische Theologic und Religionsphilosophic
INZSTh]. Nr. 35 (1993), p. 303-331; Reinhard SLENCZKA. Zeiclien der Zeit und Zeitgeist.
Zur Gegenwartsveramtwortung lutherischer Theologie, in: Jahrbuch des Martin-Luther-
Bundes [JMLB]. Nr. 33 (1986). p. 13-33.
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cia contextual, cultural, sociolégica etc. da teologia de Lutero ou de outros
Pais eclesidsticos, sempre que aplicado, estard a servigo da encamagiio ¢ da
inculturagiio da reflexdo teoldgica no cotidiano profano de nossa sociedade
atual e local. o

Vale ressaltar, por conseguinte, que a decislio de tomar como critério
bisico de verdade aquilo que Deus é e fuz em sua palavra revelada nas Escri-
turas ndo significa que a teologia deverd ighorar .« Modernidade ou até a Pés-
modemidade, bem como os diferentes contextos, sejam estes de Primeiro ou
Terceiro Mundo, como se niio existissem ou fossem histdrica- ou até teologi-
camente irrelevantes. Nem estes fendmenos nem suas causas podem ser ne-
gados, de forma que tanto a elaboragiio de um debate critico e de cunho pro-
fundamente hermenéutico entre a tradicio da Reforma e o contexto da
Modernidade, quanto a elaboragiio de um debate critico entre a tradigiio da
Retorma e os contextos e teologias do Terceiro Mundo constituem-se numa
tarefa premente da teologia evangélica atual.®

5.4. Vantagens da criteriologia de recepgiio proposta

Nos parece que somente onde esta segiiéncia e esta subordinagdo no
estabelecimento de critérios teoldgicos de recepgiio € observada, a autorida-
de ecuménica de Lutero e de todos os Pais da Igreja que o antecederam ¢
sucederam, que reside na conformidade de seu testemunho, de suas palavras,
teologia e vida com o testemunho das Escrituras, receberd expressio adequa-
da. A aplicagiio desta seqiiéncia ou ordem possibilita uma recepgio que, por
um lado, diferencia entre aspectos da confissiio, do testemunho e do ensino
dos Pais que, por estarem em consonincia com as Escrituras, podem advogar
uma validade que vai além das limitagdes de tempo e espago em que estes
Pais viveram. E por outro lado, diferencia entre aspectos de sua vida € obra
que sio, de fato, temporal-, cultural-, histérica-, sociolégica- psicolégica- ¢
sécio-politicamente condicionados. .

A priorizagiio dos critérios bisicos sem abdicagiio dos demais permite,
a nosso ver, um amplo contronto do estudante ou pesquisador atual com o
rico arcabouco histdrico, teoldgico e cultural da tradigiio cristd de todos os
tempos e lugares como um todo, colocando-o além e acima da estreiteza de
seu confessionalismo denominacional especifico. Quer dizer: Nio apenas

¥ Neste contexto merece destaque o empenho do pesquisador de Lutero e tedlogo sislcmfilico
Oswald Baycr, que tem dedicado muitos cstudos voltados para a rcccpq‘{m da ’l(.:ologm de
Lutero na atualidade, sem esquivar-se do necessirio debate hermenéutico crilico com a
Modcernidade. Cf. Oswald BAYER, Leibliches Wort. Reformation und Neuzeit im Konflikt.
Tiibingen: J. C. B. Mohr 1992.
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Lutero enquanto pensador de tempos passados e determinado por uma cultu-
rae porumespago geogrifico diferentes de nossa cultura e de nosso contexto
—oqueele, sem divida, também € —, mas sim principalmente Lutero enguan-
to testemunha e praticante da palavra viva de Jesus Cristo™ poderi ter alguma
releviincia para o Protestantismo, para a Ecumene e para as grandes massas
populacionais do Terceiro Mundo na lida com seus multiplos problemas.

Tal recepgiio da teologia de Lutero ndo poderi residir, portanto, na
defesa insistente de um tradicionalismo confessionalista, mas sim, no empe-
nho pela unidade e identidade escrituristicamente fundamentada entre a con-
fissio da fé cristd de Lutero ¢ a nossa hoje. Tal unidade e identidade
confessional ndio nos unem, desta forma, apenas a Lutero, mas sin, a todos os
cristdos de todos os tempos e lugares — ela é profundamente ecuménica.

A aplicaciio destes critérios, que denominamos de “primrios ou bisi-
cos”, resguarda a teologia e a pesquisa atual tanto do extremo da transformin-
¢ao (alem. “Umformung™) ou secularizagiio da teologia dos Pais da tradiciio
cristd, quanto do extremo de uma repristinagio barata, irrefletida,
fundamentalista, indiferenciada e supostamente isenta de toda e qualquer
mediagio hermenéutica da teologia dos mesmos. Ha assuntos centrais da re-
velagio e da tradigiio cristds que de fato causam estranheza e tremendas difi-
culdades de compreensiio e assimilagiio em determinados contextos sécio-
culturais — como, por exemplo, a temtica da justificacio no contexto indiano
(cf. exposigdio acima). Contudo, este dado nio poderd conduzir o receplor
moderno, em seu empenho pela contextualizagio, a simplesmente modificar
o sentido, rejeitar, transformar ou adaptar sincreticamente tais temas no intuj-
tode inculturd-los. O critério da conformidade com as Escrituras na recepgio
dos Pais promove a objetividade cientifica adequada ao objeto de estudo da
teologia. Ele possibilita uma relagfio equilibrada de proximidade ¢ de distéin-
cia critica tanto para com a prépria teologia dos Pais da lgreja, quanto para
com os fatores socioldgicos, culturais, histéricos, antropoldgicos, psicoldgi-
cos, politico-ideolégicos etc. que nos condicionam a partir de nosso contexto
vital.* Niio por tiltimo este critério possibilita um grau equiltbrado de proxi-

MCI. WA 8,685.4ss — Uma nova admoesiagdo, dirigida u wdos ox crisi@ios (1522). “Em
primeiro lugar, peg¢o que meu nome scja calado ¢ ninguém sc chame de luterano, seniio de
cristiio. Que € Lutero? Pois se a doutrina nfio ¢ minha... Como poderia cu, pobre ¢ fedorento
saco de vermes, fazer com que os filhos de Cristo fossem chamados pelo meu nome insalutar?
Nio sou nem quero ser o mestre de ninguém. Sustento junto com a comunidade a tnica ¢
comum doutrina de Cristo. o qual 56 cle é nosso mestre. Matcus 23, 8.

“CI. Claus SCHWAMBACH. Reclufertigungsgeschehen wd Befiviungsprozess. Die Eschatologie
M. Luthers im kritischen Gespréich mit der Eschatologie siidamerikanischer réimiscli-katholischer
Befrviungstheologie von L. Boffund J. B. Libénio. Uberlegungen zur éksonenischen Veranmwornng
christlicher Hoffinmg. (Tese de doutorado). Erlangen 2001, p. 365.



118 VOX SCRIPTURAE

midade e distincia da prépria histéria da recepgiio na tradicio do Luteranismo
ou das demais tradigdes eclesidsticas denominacionais € ecuménicas em seus
muitos e complexos meandros. Assim sendo, este critério estd a servigo da
liberdade necessiria que deve determinar a pesquisa cientifica.

6. A POSTURA DE LUTERO EM RELACAO A TRADICAO
CRISTA E A SUA PROPRIA TEOLOGIA

6.1. A distinciio entre Escrituras Sagradas ¢ tradigio crista na visao de
Lutero

A argumentagiio a favor da utilizagiio destes critérios na qualidade de
critérios bisicos ganha em consisténcia, se lembrarmos que o proprio Lutero
lutou, especialmente a partir da intensificagiio de seu conflito com Roma,
para que as Escrituras Sagradas, que tém seu centro na pessoa e na obra de
Jesus Cristo, fossem valorizadas, respeitadas e confessadas como instincia
dogmitica ou normativa dltima que se encontra acima da tradigio eclesidsti-
ca e do préprio Magistério. A autoridade da Igreja como tal, de seus Pais ¢
teSlogos, de sua tradigiio, de seus concilios™ e demais 6rgfios nio pode ser
absoluta® Os Pais da Igreja possuem autoridade apenas enquanto testemu-
nhas fiéis das palavras das Escrituras. O mesmo critério Lutero aplicava criti-
camente a si mesmo, de forma que julgava que sua teologia e sua agiio €tica
seriam relevantes apenas enquanto em conformidade com o ensino das Escri-
turas € com a pessoa € a obra do Cristo que nos encontra no ouvir da palavra
de Deus.® Pregagdes e boa parte dos escritos reformatdrios de Lutero foram
auto-compreendidos e querem ser também entendidos, em primeiro lugar,

3CE. WA 39 1,189,29: 190,24 — veja também as teses 12ss cm WA 391 (Disputatio de potesiate
concilii, 1536). A critica aos concilios ¢ também cntabulada no escrito Von den Konziliis
und Kirchen dc 1539 cm WA 50,509-624.

SCE. WA 38,203.1; 206.10; 217.11; 218.1 (Von der Winkelhnesse und Plaffenweihe, 1533).
Mais provas textuais cm Paul ALTHAUS, Die Theologie Martin Luthers. 6. ed. Giitersloh:
Giitersloher Verlagshaus 1983, p. 291-294. Cf. Também Bernhard ROTHEN, Die Klarheit
der Schrifi, p. 79-83; Martin WEINGAERTNER, A contribuigiio de Martim Lutero para
nossa Icitura da Biblia, in: Martin WEINGAERTNER (Ed.). Perfil Luterano em Debate. A
contribuicdo de Martinho Luiero para a Missio da Igreja. Curitiba: Encontro 2003, p.
53ss.

®Cf. Bernhard LOHSE, Luthers Theologie in ilirer historisclhien Enwicklung und in ihrem
systematischen Zusammenhang. Gottingen: Vandenhocck & Ruprecht 1995, p. 204-206.
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como “proclamagiio” da palavra de Deus ou como “confissio™ da fé no
Deus triuno.

6.2. Primum principium - A relevancia da particula exclusivasola scriptura

Que Lutero pleiteava por uma recepgiio da Patristica e da Tradigfio a
partir do critério da conformidade com as Escrituras, é algo que tornou-se
numa das conhecidas particulas exclusivas que caracterizaram teologicamen-
te a reforma protestante — sola scriptura. O significado desta expressio pode
ser deduzido com facilidade do escrito Assertio omnium articulorum de 1520,
Lutero, em forte critica & tradi¢do catélico-romana medieval, eleva as Escri-
turas Sagradas acima de toda tradigiio cristd de todos os tempos e a apresenta
como fonte e juiza de todo conhecimento teoldgico.™ A Escritura Sagrada
como palavra de Deus € o principio primeiro (primuum principium) e o funda-
mentoda teologia.” Suas palavras devem ser as primeiras a serem lidas e com

* Apenas um exemplo, onde o cariter de “conlissiio™ de um escrito aparece ji no titulo do
mesmo: Vom Abendmahl Christi, Bekenninis = 1528: WA 26.261-509. Port.: Martinho
LUTERO. Da Ccia de Cristo — Conlissio, in: Martinho LUTERO. Obras Selecionadas.
Vol. 4: Debates ¢ Controvérsias Il. Siio Leopoldo: Sinodal: Porto Alegre: Concérdia 1993,
p. 217-375. ... quero, com este livro, contessar perante Deus e 0 mundo todo. ponto por
ponto. minha {¢. na qual pretendo permanecer até minha morte. nela partir deste mundo
(que Deus me ajude) ¢ comparceer ao tribunal de nosso Senhor Jesus Cristo. E sc alguém,
depois de minha morte, disser: Se Lutero vivesse hoje, ele entenderia ¢ ensinaria cste ou
aquele anigo de forma diferente, porque. d época. niio o havia analisado suficieniecmente,
cte. — digo agora, unma vez por 1odas: pela graga de Deus, analisci todos esses artigos reite-
radas vezes, com o maior zclo possivel, & base das Escrituras, ¢ os defenderei com a mesma
convicgdio com que aqui defendi o Sacramento do Alar.” (Op. cit., p. 367s).

WA 7,94ss (latim, Assertio omnium articulorum, 1520) ou WA 7.309ss (alem. Grund und
Ursach aller Artikel 1521).

YICI. WA 7.97,26ss. O Salmo 119,130 ensina ... iluminationem et intellectum dari docet per
sola verba dei, tanquam per ostium ¢l apertum scu principium (quod dicunt) primum, a quo
incipi oporteat, ingressurum ad lucem et intellectum.” (O grifo é nosso). Quanto ao uso da
formula primesn principitm como tcrmo téenico da compreensiio futerana da autoridade
das Escrituras Sagradas, vale destacar uma observagiio de Oswald Bayer. Scgundo cle, Lutero
utiliza, ao definir a Escritura Sagrada de primum principium, um conceito que é oriundo da
filosotia aristotélica ¢ que significa que 10do conhecimento cientifico qualificado como tal é
de cardter obrigatoriamente necessirio, constituindo-se desta forma num conhecimento ““cter-
no™, “nio-criado ¢ indestrutivel” [cf. ARISTOTELES, FEthica Nicomachea V1.3, 1139 b
22-35]. Esta aplicagiio de um conceito filosélico as Escrituras Sagradas por parte de Lutero
constitui-se. contudo. segundo Bayer, numa *terrivel afronta™ ao uso filoséfico deste con-
ccito. pois Lutero qualifica justamente as Escrituras Sagradas, que se¢ mostram como uma
grandeza também temporal, contingente ¢ historica, como um tal principio primeiro (cf.
Oswald BAYER, Aworitéit und Kritik. Zu Hermencutik und Wissenschafistheorie. ). C. B.
Mohr: Tibingen (991, p. 16. Lutero implode desta forma a compreensiio puramente liloso-
fica deste conceito, dando-lhe um novo sentido — por assim dizer, batizando para uso pela
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as quais todo o restante e toda a tradigio humana que advoga ser testemunho,
. ~ - N nrova 2
confissio ou explicagio das palavras das Escrituras deve ser colocado & prova.’

6.3. Negaciio da distingiio metafisica entre o falar divino e suas mediagoes
humanas

Neste momento, importa resgatar um pouco daquilo que a pesquisa
recente tem revelado como sendo a grande descoberta hermenéutica de Lutero.
Ela é importante, pois faz vir & tona a forma complexa como Lutero distin-
guia ou identificava palavra humana e palavra divina, seja na sua compreen-
sio de Escritura Sagrada, seja na sua compreensiio da autoridade e do cariter
constitutivo do agir de Deus por intermédio do pregador das Escrituras.

A grande descoberta hermenéutica de Lutero, feita no contexto de suas
reformulagdes da palavra de absolvigio proferida pelo sacerdote no sacra-
mento da confissio, reside justamente no cariter de eficdcia apresentado pe-
las Escrituras enquanto palavra de Deus em palavra humana e em diferenga
para com todas as demais palavras e tradigBes humanas. Em distingdo da
antiga hermenéutica de significugio (alem. “Signifikationshermeneutik™), a
qual compreendia a linguagem como um sistema de sinais, os quais apontam
para determinadas coisas ou objetos existentes, ou como um sistema de si-
nais, 0s quais expressam determinadas emogoes existentes, Lutero descobriu
que o sinal (signum) ndo apontava apenas para as coisas ou para realidades ja
existentes — como se estas ja tivessem sido constituidas, precisando apenas
tornar-se conhecidas noeticamente —, mas constituia primeiro a propria coisa

tradigdo cristd. Quer dizer: assim como € o caso do Deus/homem Jesus Crislo. ussim_lum-
hém acontece com as Escrituras Sagradas: sfo simullancamente temporais e clernas ¢ simul-
lancamente humanas e divinas, por serem a palavra vivat do Deus tritno. Esta observagiio ¢
valiosa para o debate atual por apontar que niio € possivel partithar de uma compreensiio
fundamenitalista da defini¢iio luterana das Sagradas Escrituras como primum principium,
como se Lutcro tivesse negado, ao usar cste conceito. a temporalidade. a contingéneia ¢ a
historicidade das Escrituras Sagradas. A palavra dc Deus cm palavras humanas ¢ scmpre
simultancamente temporal € clerna, Mis NUNCa apenas ¢ unicamente clerna. como o crit o
primum principium aristotélico.

92CI. WA 7.97,23s: ... ipsa per sesc certissima, facillima, apertissima. sui ipsius interpres.
omnium omnia probans, iudicans ct illuminans...”. Acerca do temact. Bernhard ROTHEN,
Die Klarheit der Schrift, p. 8ss: Fricdrich BEISSER. Luthers Schriftverstiindnis. in: Peter

MANNS (Ed.). Martin Luther “Reformator und Vater im Glauben™, Referate aus der

Vortragsreilie des Instituts fiir Européiische Geschichte Mainz. (VIEG caderno 18). Stuttgan
1985, p. 25-37; Oswald BAYER. Promissio. Geschichte der reformatorischen Wende in
Luthers Theologie. 2. ed. Wissenschaftliche Buchgescllschaft: Darmstadt 1989, p. 164-
203; Urich ASENDOREF. Lectura in Biblia. Luthers Genesisvorlesung (1535-1545).
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1998, p. 42-51, especialmente 42-46.

C. Schwambach, “A recepcio da teologia...” 121

ou realidade (res) para qual apontava no receptor. O signum ji era a prépria
res, pois a constituia e chamava a vida na pessoa ouvinte ou receptora. Um
exemplo concreto: A realidade da justificagiio do impio (res), embora se cons-
tituisse numa realidade objetiva em si mesma no evento da crucificagio e da
ressurreigiio de Cristo — i.€, em realidade extra nos — e servisse de fundamen-
to para a salvagiio da humanidade, s6 se torna também em realidade para o
individuo que a recebe em fé — i.€, em realidade pro ¢t in nobis — a partir do
momento em que € proclamada pela palavra audivel ou oferecida nos ele-
mentos visiveis dos sacramentos (signumy). A realidade divina (res) vem a nos
por meio da mediagio material (signuwmn). Na mediagiio material, mas niio
independente dela, Deus entregava sua pessoa e sua obra ao individuo. Quer
dizer: A mediag@o material atual — e niio meramente espiritual — da salvagiio
por meio da palavra pregada (verbum invisibile) e dos sacramentos (verbum
visihile) é constitutiva para Lutero. Palavra e sacramentos (enquanto signuun)
constituem, desta forma, a realidade objetiva (res extra nos) da justificagiio
também em nés (res in nobis). Segundo o pesquisador de Lutero Oswald
Bayer, nisto reside estritamente a assim chamada “descoberta reformatrian”
(alem. “reformatorische Entdeckung™?), que fundamentava a compreensio
luterana dos sacramentos e da eficicia performativa da propria Escritura como
palavra de Deus (verbum efficax) e resgatava ao mesmo tempo o sentido
biblico da palavra de Deus como palavra criadora e mantenedora do universo
(creatio ex nihilo).

Por esta razio, Lutero rejeitou a concepgiio de U. Zwinglio e dos entu-
stastas, os quais afirmavam haver uma distingiio metafisica (lat. distinctio
metafisicay entre a palavra humana (mediagfio material, signumy) e o espirito
divino ou entre a palavra humana externa e a palavra divina interna e unica-
mente eficaz (res). Segundo esta distingiio metafisica espiritualista, a palavra
humana, que € externa — tanto a encontrada nas propnias Escrituras quanto a
da proclamagiio humana - € apenas um veiculo impréprio da palavra prépria
de Deus. A proclamagio humana (palavra externa, signim) € apenas uma
referéncia impropria e externa que aponta, sem verdadeiramente constituir,
para um ato interno do Espirito de Deus (a verdadeira e propria palavra ¢
realidade de Deus, res). Nesta concepgiio, nilo é a mediagiio material e exter-
na, mas unicamente o agir pessoal do Espirito de Deus diretamente no interi-

ACt. Oswald BAYER. Promissio, 164-203, onde encontramos uma apresentagiio de toda a
tragetdria histérica que levou Lutero a esta descoberta, incluindo as muitas provas textuais.
que aqui omitimos. CfI. também Oswald BAYER, Theologie. (HST, 1) Giiterstoher
Verlagshaus: Giitersloh 1994, p. 443-448,
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or do ser humano que constitui a realidade divina no homem.* A mediagiio
material ndo é, mas apenas simboliza e aponta de forma imprépria para a
realidade do falar e agir divino.

A diferencga estd, portanto, na questiio, se aquilo que chamamos de
mediagdo material ou humana é ou ndo constitutiva a palavra de Deus — seja
a das proprias Escrituras, seja aquela que € proferida ou ministrada hic et
nunc atualmente. Para Lutero, somente na mediagio material ou humana atu-
al (signumy) a realidade da justificagiio/salvacio (res) estava presente e era
real — o sigrwn jd era a prépria res. Para os entusiastas, a mediagiio material
apenas apontava de forma imprépria ou simbolizava a realidade da salvagiio.
Para Lutero imperava a identidade real, para os entusiastas, a identidade
meramente simbdlica a partir de uma distingiio metafisica enure signum e res.

6.4. A autoridade da teologia de Lutero em sua propria visdo

As defini¢des e distingdes de Lutero que foram apresentadas no t6pico
anterior, embora complexas, auxiliam a compreender porque Lutero coloca-
va as Escrituras — palavra de Deus em palavras humanas — como critério ¢
norma para a recepciio de todo o restante das tradigdes teoldgicas humanas,
incluindo a sua prépria teologia — e isto, levando em conta justamente a
materialidade, historicidade, contingéncia e fragilidade da mediagdo material
da palavra de Deus. Da mesma forma estas definigdes e distingdes auxiliam a
compreender porque ¢ em que medida Lutero advogava autonidade eclesids-
tica para si mesmo e para sua obra, a saber: Se sua teologia estava de acordo
e era conforme a palavra de Deus das Escrituras, entdio ela era uma teologia
verdadeira e podia reivindicar autoridade eclesiastica. Entao nio era mera-
mente ele quem pregava, falava, batizava e reconciliava, mas o préprio Deus

HCf. WA TR 3.673,31-36 (Nr. 3868, do ano de 1538): “Wir wollen ihnen nicht cinriiumen
noch nachgeben dicse metaphysiche und philosophische Distinction und Unterscheid, so
aus der Vernuntt gesponnen ist: der Mensch prediget. driiuet. strafet, schrecket und trstet.
der heilige Geist aber wirket; item, der Dicner tiufet, absolviret und reichet das Abendmahl
des Herrn Christi, Gott aber reiniget das Herz und vergibet dic Siinde. O ncin. mit nicht:
sondern wir schlicssen also: Gott predigt. driiuct, straft, schrecket, trostet, tiufet, reichet das
Sacrament des Altars und absolviret sclber...”. {Trad.: Nés nio quercmos ceder ¢ nem
conceder a eles esta distingio metafisica ¢ filoséfica, inventada pela raziio: o ser humano
prega, ameaga, casliga, assusta € consola, mas o Espirito Santo age: da mesma forma. 0
oficiante batiza, absolve ¢ ofercce a ceia do Senhor Cristo, Deus porém purifica o coragio ¢
perdoa o pecado. Oh, ndo, de forma alguma: nos concluimos portanto: Deus prega. ameaga.
castiga, assusta, consola. batiza, oferece o sacramento do altar e absolve ele mesmo...”].
Deus se identifica com o pregador ¢ o oficiante e age por intermédio dos mesmos enquanto
mediagiio material € humana de scu agir. Cf. Oswald BAYER. Leibliches Wort. Reformation
und Neuzeit im Konfliki. ). C. B. Mohr: Tibingen 1992, p. 5 (cf. p. 4-6)
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por intermédio dele. O falar e agir divino (res extra nos) se constitui na atua-
lidade para o individuo (pro et in nobis) por intermédio de sua fragil pessoae
obra. Tal autoridade Lutero advogava para a sua teologia, contudo, com forte
reserva escatolégica, lembrando sempre de novo que, em dltima andlise, niio
seriam homens, mas sim, Deus mesmo no dia do Juizo final e da consumagiio,
quem julgaria sua pessoa e sua obra a partir da verdade de sua revelagiio.” Da
mesma forma ele estava consciente de que todo este empreendimento estava
permeado peto agir soberano e livre de Deus, que age onde e quando ele bem
0 quiser.

Para Lutero, como o vemos numa distingiio encontrada nos proprios
Escritos Confessionais luteranos, a tradigiio teoldgica e eclesidstica humana
ndo possuem uma autoridade intrinseca, porém sempre uma autoridade deri-
vada a da Biblia —esta é a norma normatizante (norma normans), os textos da
tradigio eclesidstica siio, desde que conformes i esta norma, norma, autorida-
de e verdade por derivagio (norma normata).

Concluimos, portanto, que a opgiio por priorizar a conformidade com
as Escrituras Sagradas como critério bisico da recepgiio da teologia de Lutero
encontra também amparo em sua prépria teologia, resgatando inclusive algu-
mas de suas intengdes primordiais. Ela nos abre justamente para as dimen-
soes de permanente validade, verdade, relevincia e autoridade na teologia de
Lutero.

O conhecido pesquisador de Lutero, Ulrich Asendorf, pleiteou recen-
temente por uma recepgido de Lutero em moldes similares. Tal recepgiio de-
veria levar em conta aquilo que Asendorf denomina de reologia integral de
Lutero.™ Ela € integral por reconhecer a autoridade das Escrituras a partir de
Jesus Cristo, que € o centro das Escrituras, e por pretender estar a servigo do
todo das Escrituras. Assim sendo, a autoridade da teologia de Lutero terd
sempre um cardter subordinado e deverd permanecer submissa 2 autoridade
das proprias Escrituras.”’

“A consciéncia deste horizonte escatolégico se deixa verificar na conclusiio de muitos de
scus escritos — cf. WA 6.276,10-20 — Acerca das boas obras, 1520; WA 6.573.19-22 — Do
cativeiro babilonico da Igreja, 1520: WA 8.128.22-29 — Excrito contra Latomo 1521 WA
18.293.1-8 - Lxortagdo a paz 1525 WA 18.401.7-10 = Unta carta acerca do du livreto
conira oy camponeses, 1525; WA 18.784s — Da voniade cativa 1525; WA 26.124.19-29 —
Preficio ao comentdrio de Apocalipse. 1528 WA 26,499-10 ¢ 26.509.22-24 — Du ceia de
Cristo. Confisséio, 1528; WA 50.196.32-39 Artigos de Esmalcalde 1537; WA 51.570.10-
572.7 - Contra Hans Worst, 1541 elc.

*CI. Ulrich ASENDORE. Lectura in Biblia. Luthers Genesisvorlesung (1535-1545).
Gottingen: Vandenhocck & Ruprecht 1998, p. 12s.

0p. cit., p. 12; ¢t p. 12-17.
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7. PERSPECTIVAS FUTURAS E CONCLUSAO

Finalizando, a relevincia intraprotestante, ecumeénica ¢ para contextos
de Terceiro Mundo de uma recepgiio atual de tal “teologia integral” de Lutero
a partir da distingdo entre critérios bisicos e secunddrios actma proposta, se¢
deixaria expressar resumidamente por intermédio de duas frases marcantes
do pesquisador Hans Joachim Ivand. Estas frases, embora relativas i obra de
Lutero e enfocando mais o aspecto da validade permanente de sua obra, dio
algo a reconhecer a respeito das perspectivas da aplicagiio da criteriologia
aqui proposta para o trabalho cientifico futuro. Elas poderiam, provavelmen-
te, indicar um caminho também para a recepgiio de outros representantes da
tradiciio teolbgica e eclesidstica ecuménica cristd antiga e recente.

“Lutero ndo é o fundador de uma orientag¢do ou partido cristdo, mus
sim o reformador da Igreja. Por isso suas doutrinas ndo sao exclusividade
confessional, mas bent comum da lgreja. Chegamos até mesmo a situagdo tal
que Lutero se encontra hoje, em guesties doutrindrias essenciais, em oposi-
¢do 1do intensa ao protestantisino moderno quanto em seu tempo ao sistema
doutrindrio catolico-escoldstico. Quem pensa poder tomar Lutero
confessionalmente como heranga, com facilidade corre o perigo de deixar de
ver que justamente nos, a igreja gue dele provém, somos por ele chamados a
conversdo ¢ ao arrependimento.”™

“E isto que queremos dizer, quando falamos da doutrina de Lutero:
ndo se trata de sua doutrina! E erréneo explicar sua doutrina com as parti-
cularidades de seu tempo, com o desenvolvimento de sua pessoa, como infe-
lizinente sempre de novo ocorre em nossa época psicologizante; pois assim
se desfaz a normatividade de sua doutrina. Trata-se da simples questéo refe-
rente a verdade e erro, da questdo de saber se com tal doutrina se obtém a
bem-aventuranga ou a perdigio. ... E isto que estd em jogo na doutrina de
Lutero, essa é sua alternativa, a partir da gual a sua teologia adquire objeti-

vidade. Assim ocorre por certo com qualquer teologia.”™

“Hans Joachim IWAND. A Justi¢a da Fé. Exposigdao conforme a doutrina de Luiero. 2. cd.
Sinodal: Sio Leopoldo 1981, p. 6 ¢ 7 (Prefécio; grifo no original).

#Op. cit.. p. 10 (Preficio; grifo no original).



