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DEUS E O DIABO NA TERRA DE SANTA CRUZ:
A MATRIZ DA RELIGIOSIDADE POPULAR
BRASILEIRA E SUA RELACAO INTIMISTA COM
O SAGRADO

Edwin Jonas Pinto Fickel

INTRODUCAO

“Mas cd onde mais se alarga, ali tereis
Parte rtambém, co’o pau vermelho nota;
De santa Cruz o nome the poreis ™.

(CAMOES, p.128)

Desde de suas origens, a religiosidade brasileira constituiu-se de um
imbricado de influéncias culturais e religiosas. Limitamos o assunto propos-
to a uma andlise dos fatores constituintes da sociedade' brasileira em sua
matriz e sua relagio direta com a problemdtica em torno das raizes histdricas,
sociais e culturais que determinaram a religiosidade popular brasileira em sua
relagdo direta de apropriagdo do sagrado.

Ao ocuparmo-nos com essa temdtica empregamos como literatura pri-
mdria, para a andlise socioldgica, “Casa Grande e Senzala” de Gilberto Freyre
e “Raizes do Brasil” de Sérgio Buarque de Holanda. A dialética presente
entre a casa grande e a senzala determinou, em tormo do patriarcalismo, o
desabrochar do Brasil como nagiio alicercada no familismo politico, no
parasitismo e na exploragiio?, ao tratarmos dos fatores referentes ao sincretismo,
tomamos como base a obra de Laura de Mello e Souza®.

Aqui cabem duas assergdes: Na primeira assevera-sc que a sociedade ¢ fruto humano. na
scgunda 0 homem ¢é produto dessa mesma sociedade em uma relagfio reciproca. Segundo
Berger, tal expressio reflete o cardter eminentemente dialético da sociedade. Peter L.
BERGER. O Dossel Sagrado, elementos para uma teoria sociologica da religido. p. 16.
% Gilberto FREYRE. Casa Grande & Senzala. pp. 92-93.

* Laurade Mello e SOUZA. O Diabo e a Terra de Santa Cruz. Siio Paulo: Cia. Das Letras, 1986.
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Optamos pelo termo “matriz” pois enquadra-se de maneira satisfatéria
a esse contexto orginico e ciclico, representado pela cultura brasileira em sua
complexa tecitura composta de expressdes que sempre trazem 2 tona suas
origens, reinventando a realidade, buscando acesso ao transcendente i luz da
tradi¢do, do lidico?, do delirio e da fé.

1 DEUS E O DIABO NA TERRA DE SANTA CRUZ

46.“0 prazer nosso em pranto se esvaece:
Da nova terra eis siibito irrompendo
Contra o lenho um tufio medonho cresce.
Vezes trés em voragens o torcendo,

47. A Quarta a popa levantou-lhe ao alto,
E a proa, ao querer de outrem, foi descendo.
Cerrou-se o pego sobre nos de salto.”

(D. ALIGHIERI, 2003, p.148)

O grande mare oceanu innavigabile descortinava-se, agora, em so-
nhos de riquezas inenarriveis, em promessas de aventuras e mistérios ocul-
tos. Aos olhos europeus, um novo mundo se apresentava envolto pelas lendas
e especulagdes que remontam a antigliidade cldssica, quer sejam as maravi-
lhosas ilhas de Ogigia e dos Fedceos na Odisséia de Homero, quer sejam os
hiperbdreos e os hipernotos dos tratados de Herétodo, bem como as ilhas
Afortunadas na Olimpica de Pincaro e a crenga em uma massa continental, a
Antictonia, do gramitico Crates de Mallos.* As expectativas do homem me-
dieval — assente em uma cosmovisio enebriada pelo fantdstico e pelo grotes-
co, pela crenga em impérios exaticos, terras distantes povoadas por seres
monstruosos, demdnios execrdveis e paraisos fantdsticos — determinam o
imagindrio dos séculos XVIe XVII.

A temdtica medieval do Mirabilis, mirabilia (maravilhoso, maravilha)
da estupefagiio temerosa engendrando mundos miticos € constituida de uma
tecitura coloidal que agrega a presumida superioridade religiosa e moral da

4 Entende-se por lidico a maneira criativa com que o brasileiro interage com a realidade, buscando
transmitir-lhe um cariter de brinquedo ¢ diversdo, a fim de mitigar os sofrimentos.

5 [zaG.C. CHAIN. O Encontro de Dois Mundos. Disponivel cm: <hutp:// www.rubedo.psc.br/
artigosb/2mundos.htm> Acesso em: 13 dc jul. 2003.
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cultura européia, bem como ao seu conhecimento cientifico rudimentar, uma
abertura a hibridag6es continuas, que funde antigos paradigmas a novos para
desloci-los territorialmente, privilegiando espagos geogrificos desconheci-
dos, bem como o gosto pelos excessos e pelo barroco®. O maravilhoso se
movimenta, assim, entre a realidade e a irrealidade de maneira fluida,” cons-
truindo o imaginirio com o qual o homem da era dos descobrimentos ultra-
marinos se orientard no seu encontro com o novo. A homogeneidade da
cosmovisdo medieval — baseada na ordem dentro de uma escala Aristotélica
de valores, onde os ensinamentos Patristicos esteavam o universo, material e
espiritual, como ato criativo de Deus em perfeita organizagiio — abria espaco
para a excitacdio do desconhecido, para o onirico. O numinoso, o mistério que
nio se enquadrasse e nido pudesse ser codificado pela Ratio Christiana, assu-
mia a condigiio subversiva de antitese radical e excitante, de tenebrosa mons-
truosidade.

Outro aspecto do cosmos medieval é a grada¢do do bem e do mal,
determinada em fungdo de valores espaciais: o alto e o baixo, o superior € o
inferior. Portanto, os tratadistas e cartégrafos medievais iriio determinar o
espaco abaixo do Equador, porgio denominada de mundo Austral,como um
mistério, a zona inferior, correlacionada a valores supracitados sobre os quais
suscitam a questdo: “Seria tal regiiio habitada por Sati e suas hordas?” Por
conseguinte, temos neste paradigma a demonizagio dos habitantes do hemis-
fério inferior, que ird marcar as relagOes entre europeus e nativos americanos
desde entio.* Concomitantemente a essa visao infernal dos desbravadores,

¢ Empregamos o termo barroco aqui como cosmovisiio que impele & uma orientagéio dindmi-
ca para a realidade ¢ para o absoluto concomitantemente acompanhada da profunda convic-
¢io de que o empenho por esse mundo, pelo material, encontra scu cumprimentlo no cos-
mos. Martin DREHER. A Igreja latino-americana no contexto mundial. p.98.

7 Iza G. C. CHAIN. O Encontro de Dois Mundos. Disponivel ecm: <http:// www.rubedo.psc.br/
artigosb/2mundos.him> Acesso em: 13 de jul. 2003.

¥ A cosmovisio teolégica no medievo, em fungio da tradigiio eclesidstica patristica, em par-
ticular em Agostinho em scu livro “Cidade de Deus™ livro 16, capitulo IX, agregard tam-
bém, scgundo CHAIN, a: “Insisténcia na idéia de que a Palavra do Senhor havia sido prega-
da em todos os recantos do mundo pelos ap6stolos ¢ outros mértires da Era Cristil. Ora, s¢
a “zona t6rrida™ ainda ndio havia sido transposta por nenhum mortal, - por mais especial que
fossc essa personagem — a Palavra Sagrada do Evangelho de Cristo e da lgreja nio teria
chegado aos cventuais ocupantes do hemisfério inferior, sendo, portanto, inadmissivel &
cxisténcia de humanidade que niio fossc submetida a Roma e que, principalmente. niio fossc
culpada por niio pertencer a tal condigiio. A argumentagfo teolégica nesic caso era percmp-
téria: o mundo estava dividido entre cristdos ¢ infiéis, nio havendo, cm hipdtese alguma,
espago para outra categoria de niio cristdios, isto €, para aqueles nilo merecessem scr
punidos por scu paganismo ou que, até mesmo, desconhecessem a sua condigiio de pagios.
Por conscguinte, seria mais prudente frente as questdes dogmiticas. crer e afirmar categori-
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desenvolveu-se a expectativa de encontrar o Eden, a “Planicie do Prazer,”a
“Terra da Felicidade,” e a “Terra dos bem-aventurados” relatadas nas croni-
cas de Jean de Mandeville, bem como, as Ilhas Afortunadas e a Ilha de Sfo
Brandio.” Essa existéncia saturada pelo exdtico herdado da Idade Média,
com toda sua carga semantica homogénea e fantasiosa (tencionada entre o
idedrio infernal e o paradisiaco)," é a base sob a qual se estabeleceu o encon-
tro dos europeus com o Novo Mundo, dos portugueses com a América em
toda sua heterogeneidade cultural,

Sob a égide das naus lusitanas se estabeleceu o confronto entre o ho-
mem dos grandes descobrimentos, habitante da parte superior da Terra, aque-
la voltada ao céu na cosmovisio do medievo, € 0 novo mundo, a regidio infe-
rior aberta ao grotesco e ao fantdstico. O choque entre essa porgio superior,
relicirio da virtude e da fé cristii, com a parte inferior corrompida por Sati,
impossivel de ser habitada, a regiiio do mistério, convite constante ao

camente quc o hemisfério inferior encontrava-se intciramente recoberto por dguas escaldantes
onde somente criaturas extraordindnias — Ieia-se no humanas — poderiam sobreviver. Quem sabe,
ndio cstariamos aqui, presenciando os primeiros movimentos do mecanismo de desvalorizagdo,
desumanizagiio e demonizagiio dos habitantes de além-mar. vivenciado pelos povos americanos
séeulos mais tarde”” Iza G. C. CHAIN. O Encontro de Dois Mundos. Disponivel cm: <htip://
www.rubedo.psc.br/artigosb/2mundos.htm> Acesso em: 13 de jul. 2003,

<

CHAIN afirma haver existido uma relagio estreita entre a Fabulosa Ilha de Sio Brandiio ¢
um outro lugar lendirio denominado Ilha Brazil. Bracile ou Bracir. Esta ora estava situada
no hemisfério norte, ora no sul. Contudo sem nenhuma relagiio com a terra descoberta por
Pedro Alvares Cabral, séculos mais tarde. A terra s6 receberia esta nomenclatura a partir da
segunda metade do século XVI. O nome daquele lugar provem do Irlandés, Bressail = llha
Atortunada. Por cste motivo relaciona-se a ilha de Siio Brandiio.” 1za G. C. CHAIN. O
Encontro de Dois Mundos. Disponivel em: <http:// www.rubedo.psc.br/artigosb/
2mundos.htm> Acesso em: 13 de jul. 2003.

WA idealizagiio da terra brasileira did-se em fungio da sedugiio paradisiaca e seu contraponto
infernal. Estabelece-se, ao nosso ver, uma dialética a partir de uma cosmovisiio dualista do
mundo herdada do medievo, onde a fascinagio ¢ excitagio iniciais. diante do novo, logo
reverte-se cm inscguranga ¢ temor. Novamente o Eden ¢ o inferno, a felicidade e o sofrimen-
to formam o idedrio barroco do colonizador dos trépicos. Conforme CHAIN, por mais
quiméricos que fossem os lugares criados € alimentados pelo mito medieval, eles eram
sempre habitados por monstros, sercs andmalos ¢ transtigurados, pelo exético e maravilho-
s0. Assim, a idealizagfio paradisiaca da terra brasileira que niio deixou de ter o contraponto
da sua diabolizagfo. 1za G. C. CHAIN. O Encontro de Dois Mundos. Disponivel cm:
<htip:// www.rubedo.psc.briartigosb/2mundos.htm> Acesso em: 13 de jul. 2003.
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Mirabilis" se deu de forma dramdtica. Esse terrivel, maravilhoso e demonia-
¢0,"2 que povoou seus sonhos medievos, se descortinara palpivel nos trépicos
de forma indomdvel, luxuriante, pagd e selvagem.

Sob o céu fantdstico dos trépicos, fruto desse contronto de mundos,
brancos, indios e mais tarde africanos se mesclaram em uma estrutura patriar-
cal e escravocrata de forma brutal, formando o povo-nagiio brasileiro, que de
acordo com RIBEIRO:

“Q povo-nagiio ndo surge no Brasil da Evolugio de formas anteriores
de sociabilidade, em que grupos humanos se estruturam em classes
opostas, mas se conjugam para atender as suas necessidades de sobre-
vivéncia e progresso. Surge, isto sim, da concentragio de uma forga
de trabalho escrava, recrutada para servir a propésitos mercantis alheios
aela, através de processos tio violentos de ordenagio e repressio que
constituiram. de fato, um continuado genocidio e um etnocinio impla-

cavel.”"?

Violéncia e piedade, luxdria e peniténcia, nas capoeiras € nas ensca-
das, nos alpendres ¢ alcovas. Paraiso e Inferno se tocaramee se amalgamaram
nas casas grandes e nas senzalas, entre rezas, canticos, procissoes e festas
religiosas com seu frenesi burlesco, com seus reis e rainhas ficticios, suas
criangas trajadas de anjinhos, ouro a saturar altares, sensualidade, damascos €
outros tecidos finos postos a guisa de estandarte nas sacadas dos imponentes
casardes."

HEntre o alto sublime e o baixo “létido™, corrompido, entre 0s muitos “buracos” que pode-
riam levar ao inferno, entre as maravilhas da porgdio oriental da Terra ¢ entre as regides
segregadas, inéspitas possivelmente subjugadas pelo Anticristo transitava o imagindrio
medicval, A estrutura do Globo construia-se, assim , como uma germinagio incessante do
maravilhoso.” 1za G. C. CHAIN. O Encontro de Dois Mundos. Disponivel cm: <hup://
www.rubedo. psc.br/artigosb/2mundos.htm> Acesso em: 13 de jul. 2003.

124§oh a crosta terrestre abre-se, no hemisfério boreal debaixo de Jerusalém. uma profunda
depressio em forma de cone gue chega até o centro da Terra. Foi provocada pela queda de
Licifer. o anjo rebelde, o qual, efetivamente, se acha cravado no fundo do abismo. As lerras
que saltaram durante a queda do anjo contluiram no hemistério Austral formando uma itha
constituida por uma montanha conica no cimo da qual estd colocado o Paraiso Terrestre,
exatamente nos antipodas, portanto, de Jerusalém, ¢ na fronteira extrema entre 0 mundo da
matéria ¢ o da imaterialidade.” Dante ALIGHIERL. Divina Comédia. p. 14.

"Darcy RIBEIRO. O Povo Brasileiro, A Formagio e o Sentido do Brasil. p.23.

1A religiosidade brasileira € marcada por uma licenciosidade, voluptuosidade e supcrﬁcial.idadc
pomposa, segundo Freire: “Néo foram menos faustosas Nem menos pagds as grandes procissocs
no Brasil Colonial. Froger notou ni do Corpus-Christi. na Bahia. musicos, bailarinos ¢ mascara-
dos em saracotcios libricos.” FREYRE. Gilberto. Casa Grande & Senzala. p. 311
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Nessas festas dos bufdes com sua estética barroca, sob o legado histé-
rico do medievo, o liidico engendrou a evasio das regras, injusticas e sofri-
mentos, ele subverteu a ordem de um cotidiano excludente, na tentativa de
penetrar num mundo de liberdade e felicidade' onde Deus e o Diabo se en-
contram sob o sol dos trépicos, na Terra de Santa Cruz.

2 O CONFRONTO COM O NOVO MUNDOE O
DESTINO LUSITANO

II. OS CASTELLOS
SEXTO/D. Diniz

Na NOITE escreve um seu Cantar de Amigo
O plantador de naus a haver,

E ouve um silencio murmuro comsigo.

E o rumor dos pinhaes que, como um trigo
De Imperio, ondulam sem se poder ver.

Arroio, esse cantar, jovem e puro,
Busca o oceano por achar;

E a falla dos pinhaes, marulho obscuro,
E o som presente d’sse mar futuro,

E a voz da terra anciando pelo mar.

(PESSOA, 1997, p.145)

“Navegar € preciso, viver ndo € preciso,” essa afirmagio poética,
indubitavelmente, retrata de modo primoroso o espirito lusitano. Sua dnsia
por partir ¢ a voz da terra anciando pelo mar, !¢ tio bem retratada por Ferando
Pessoa em sua poesia, que acalenta os sonhos portugueses de aventura e glé-
ria via o enriquecimento ficil.

Antes, contudo, de aprofundarmos nossa reflexio sobre o cariter do
homem colonial siio necessdrias algumas inser¢des na histéria da formagio
do Império Portugués, uma vez que a histéria do Brasil estd vinculada, intrin-

1SB. MONDIM. O Homem, quem é ele? Elementos de Antropologia Filoséfica. pp. 216-217.
*PESSOA, Fernando. Poemas Escothidos. p.145.
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secamente, a histdria portuguesa e sua cosmovisio religiosa.

A génese de Portugal € marcada pelo misticismo messidnico. Quando
da luta pela independéncia do entdio condado de Portucale, sob o comando de
D. Afonso Henriques em 1128, com relagiio ao reino de Leon, bem como pelo
alargamento de seus dominios a partir do entrave com os mouros, ji se esta-
beleceu, antes mesmo do Sebastianismo do século X VI, um cariter de desti-
no manifesto'” entre o povo.

A batalha de Ourique contra os mouros em 1139, onde se afirma ter
Cristo aparecido a D. Afonso Henriques dando-lhe dnimo, é marcadamente
visceral. Esse acontecimento vincula as origens de Portugal a uma vontade
expressamente divina.” Tal visdo marcou profundamente o cariter do portu-
gués durante a fundacio de seu Império Ultramar e na relagfio com suas col6-
nias. Qutro fato vital deu-se durante o reinado de D. Diniz (1279-1325) com
a supressiio dos Templarios, pelo papa Clemente V, por questdes econdmicas.
Em Portugal o monarca em vez de persegui-la criou uma versiio nacionaliza-
da da Ordem, denominando-a de Ordem de Cristo". Sob os seus auspicios €
por seus custeios € que se desenvolveram os dois séculos de missilo Jesuitica
no Brasil, bem como o projeto educacional portugués até a intervengio
pombalina do século XVIILY

'TA cexpressiio “destino manifesto™ diz respeito ao cardter messidnico que sc vinculou ao
destino lusitano desde sua génese. Portugal, assim, é predestinado a ter primazia entre as
demais nagdes conduzindo-as a uma cra dourada.

"Marlon Ronald FLUCK. Evangelizagio no Brasil Colonia (Sé. X VI ¢ XVII). Estudos ‘Te-
ologicos. pp. 151-152.

A importincia da Ordem de Cristo esti vinculada ao sistema denominado padroado. Essc
processo iniciou-se e 1452 quando Nicolau V através da bula Dum Diversas que autoriza-
va Portugal a conquistar ¢ subjugar ¢ cscravizar os paiscs dos infiéis reforgada pela bula
Romanus Pontifex, de 1494 na qual os reis portuguescs foram autorizados a crgucr igrejas
¢ capelas, bem como, a cnviarem missiondrios. Com a bula /nter Coetera de Calixto 111, no
qual a Igreja concedia i coroa direito de legislar, investir e julgar todos os assuntos eclesids-
ticos e¢m todos os territdrios descobertos ou que viessem a scr descobertos. Essc dircito loi
concedido € certo. & Ordem de Cristo. porém. como o Griio Mestre da Ordem cra o proprio
rei, todos os poderes da lgreja, nos dominios lusitanos, concentraram-s¢ cm suas mios
cabendo-lhe o dircito de conceder todos os cargos cclesidsticos ¢ prebendas em scu reino.
Em Portugal ¢ cm seus dominios o rei era o Papa. O padroado segundo DREHER, deu
continuidade, de certa forma, na América espanhola ¢ portugucsa ao regime de cristandade
iniciado cm 380 com o edito religioso de Teoddsio. que decrctara a unidade religiosa do
Império Romano. “*Quem residia nas Américas tinha de ser batizado: gquem cra batizado
tinha de s sujeitar ao rei portugués ¢ ao rei espanhol”. Martin DREHER. A Igreja latino-
americana no contexto mundial. pp.38-39.

*Marlon Ronald FLUCK. Evangelizagiio no Brasil Colonia (Sé. XV1¢ XVII). Estudos Teo-
ogicos. pp. 151-152.
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A Ordem de Cristo foram concedidos direitos quanto a jurisdi¢iio espi-
ritual sobre os dominios coloniais®'. Uma vez que o rei presidia a Ordem,
temos aqui a fusdo entre religifio e império legitimando exercicio da conquis-
ta baseada na autoridade papal®. Assim a colonizagiio darse-d sob a égide
divina do padroado®.

Analisaremos, doravante, o quadro que se apresenta a partir das dlti-
mas décadas do século XV e inicio do X VI, o qual coloca Portugal i guisa de
desbravador ultramarino no dmbito do Velho Mundo.

O monopdlio régio tem em 1443, com Henrique o Navegador, sua
etapa principal, sendo que, a partir de 1447, a descoberta de novas terras e sua
exploragiio estdo, exclusivamente, sobre o controle real. Sob tal fundamento
deu-se a génese do primeiro Império portugués (o da Africa e da Rota das
Indias) entre os anos de 1480 ¢ 1515,

No caso especifico do Brasil, o estabelecimento do império deu-se de
modo simples. A escala em terras brasileiras ocorreu em fungiio da necessi-
dade de uma garantia para a rota das Indias Orientais. Somente a partir de
1530 temos a divisio da costa em teudos, donatdrios, hereditirios. Essa me-
dida visava a defesa contra as hipotecas estrangeiras, 40 mesmo tempo, povo-
ar o interior 2. Assim, até essa data, o Brasil estava na mio da iniciativa
privada, franceses, flamengos, holandeses, negociantes de burgos e venezianos
exploravam a costa. A coroa estava por demais ocupada com o desvio de
especiarias pelo Indico para ocupar-se com as terras tropicais® .

A partir de 1549 a coroa voltou-se mais uma vez para o Brasil reto-
mando os seus direitos régios, sem contudo, revogar os privilégios das capita-

2'Cabe salientar a importiincia do Batismo nesse processo de dominagdo colonial, segundo
DREHER *‘o Batismo é o principal ¢, muitas vezes, tinico sacramento para as populagdes da
América Latina. Scr cristiio significava na América Latina, renunciar a liberdadc individual,
a liberdade de consciéncia, & liberdade politica ¢ & liberdade coletiva. Tornar-sc cristio
significava negar as rafzes culturais, perder a lingua, as tradigces, o sistema de vida, os fagos
sociais que definiam a identidade da coletividade. O Batismo, sacramento da liberdade cm
Cristo, transformou-s¢ entre nds ¢m instrumento de servidiio™, Manin DREHER. A Igreja
latino-americana no contexto mundial. p.39.

2Walicr ALTMANN. Lutero e Libertacdo. pp. 119-120.

A monarquia- poder temporal —, imiscuindo-sc nos negdeios do espirito através do padroado.
pautava a evangelizagiio antes por razdcs de Estado do que pelas da alma: Dai uma igreja
quc admitia a escravidiio. imprescindivel a exploragio colonial.” Laura de Mello e SOUZA.
0O Diabo e a Terra de Santa Cruz. p. 88.

#piecrre CHAUNU. Conquista e explorac¢io dos Novos Mundos (sée. XVI1). pp.237-241.

*Pierre CHAUNU. Conquista e exploragiio dos Novos Mundos (sée. XVI1). pp.237-241.

*pierre CHAUNU. Conquista e explorag¢io dos Novos Mundos (sée. XV1). pp.239-240.
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nias¥. Temos nesse ponto, somado a vinda dos jesuitas, a formagdo das matri-
zes intelectuais, religiosas e administrativas que marcariio, doravante, a
cosmovisiio brasileira®™ .

Com a morte de D. Scbastiio em 1578, na batalha de Alcicer Quibir,
contra os mugulmanos o elemento messidnico presente - desde D. Henriques
na cosmovisiio portugtiesa - estratifica-se, no século XVI, em um misticismo
nacionalista. O rei desaparecido € visto e exaltado como her6i da fé.% Surgiu
cin torno de D. Sebastidio,* mito do rei Desejado, que voltaria para conduzir
Portugal a seu destino supremo, pois, apds sua morte na Africa, Portugal
passa 2 possessdo Espanhola até a Restauragiio, em 1640). Assim, o mito
sebastianista traz em seu bojo o anelo pela ressurrei¢io de Portugal ' A teo-
logia sebastianista possui um forte cunho apocaliptico™, e tem por chave
hermenéutica o texto veterotestamentirio encontrado no livro de Daniel capi-
tulo 2. De acordo com essa expectativa escatoldgica, Portugal serd exaltado

21*No caso do Brasil, o grande responsivel pela colonizagiio ¢ a familia. “A familia. ndo o
individuo, ncim tampouco o Estado nem nenhuma companhia de comércio. é desde o século
XVI o grande colonizador do Brasil. a unidade produtiva. o capital que desbrava o solo,
instala as fazendas, compra escravos, bois, (erramentas, a forga social que se desdobra em
politica, constituindo-sc na aristocracia colonial mais poderosa da América. Sobre cla o rei
de Portugal quase que reina sem governar. Os senados de Camara. expressics desse familismo
politico. ccdo limitam o poder dos reis ¢ mais tarde o préprio imperialismo, ou antes,
parasitismo ccondmico, que procura estender do reino as coldnias os scus tenticulos absor-
ventes.” Gilberto FREYRE. Casa Grande & Senzala. pp. 92-93,

*Picrre CHAUNU. Conquista e exploragio dos Novos Mundos (sée. XVI). p.241.,

#Marlon Ronald FLUCK. Evangelizagiio no Brasil Coldnia (Sé. XV XVI. Estudos Te-
oldgicos pp. 151-152,

*Segundo MEGIANE, citada por SILVA, o sebastianismo ¢ resultado da imbricagiio de trés
linhas distintas: A novcla de cavalaria com sua énfasc no mito celta do “encoberto Arthur™,
o Joaquimismo, e o messianismo judaico-cristio. Rodrigo SILVA. As Raizes do
Sebastianismo. Disponivel em: <http:// www.klepsidra.nevklepsidra2/sebastianismo.html>
Acesso cm: 13 de jul. 2003.

MRodrigo SILVA. As Raizes do Sebastianismo. Disponivel em: <htip:// www.klepsidra.net/
klepsidra2/scbastianismo.htmi>Acesso em: 13 de jul. 2003.

0 cerne apocaliptico do schastianismo estd vinculado ao segundo capitulo do livro do pro-
feta Daniel em scu cardter escatolGgico. Seu cardter eminentemente profético estd relaciona-
do a figura de D. Schastidio o qual vird no [im dos tempos afim de que Portugal cumpra scu
destino, reunir em torno de si as outras nagdes, para que se cumpra o projeto universal do
“Quinto lmpério” definitivo de Cristo na Terra. Com relagiio ao “'Quinto Império™ cabe
salientar a andlise de CONSIDERA ““Referido originalmente nas profccias do profeta Daniel
—quando este interpreta o sonho que Nabucodonossor viu uma cstitua de dimensées gigan-
tescas, e que possuia cabega de ouro, peito de prata, ventre de bronze e pés de ferro, além de
uma grande pedra que rolava de alto a baixo — o Quinto Império surge. na alegoria da
“pedra”, como aquele que sobrepujard os outros quatro reinos entdio conhecidos pela huma-
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como o quinto império que absorverd o mundo em uma idade de ouro.™ Tal
crenga invade as colonias num processo denominado “deslocamento do mito™*
mediante a agio da Companhia de Jesus. Cabe salientar que missio jesuitica,
colonialismo e messianismo possuem a mesima data de nascimento no Bra-
sil*¥, sob a forma de um profetismo jesuitico. Esse desempenhou papel vital
na insurrei¢iio contra a Espanha a favor da restauraco de Portugal, conforme
asseverado por FLUCK:

“Dentro desse profetismo jesuitico molda-se a alma coletiva portu-
guesa. O messianismo marcard indelevelimente o pensamento portu-
gués e reaparecerd, vez por outra, até o século XIX. A nagio restaura-
da *‘era como devia ser um bom filho da Companhia: uma sombra
apenas, fantasma sem fisionomia nem caracter, passivo, obediente,
nulo, idiota e beato. Portugal torna-se um jesuita coletivo.”*

Sobre essas bases, o colonizador portugués encontra a vocagio € moti-
vagiio espiritual para as suas conquistas. Mas quais siio as carateristicas prin-

nidade (a saber: ouro, Babilonia; prata. Pérsia: bronze, Grécia: ferro. Romay), atingindo com
a cspada da {¢é os alicerces da frigil “estdtua”, ¢ instaurando o dominio definitivo da cristan-
dade™. Anabelle Loivos CONSIDERA. ©*O mito reeriado: a leitura euclidiana de Canu-
dos ¢ a lcitura conselheirista do sebastianismo”. Disponivel em: <http://
www.casacuclidiana.org.br/icxto/ler.asp?=225>Acesso em: 13 de jul. 2003.

BRodrigo SILVA. As Raizes do Sebastianismo. Disponivel em: <huip:// www.klepsidra.net/
klcpsidra2/scbastianismo.htmI>Acesso em: 13 de jul. 2003.

<0 padre Antonio Vicira, por exemplo, irmana Cristo ¢ D. Sebastifio na construgio ilustrativa
dc um quinto Império que fosse, concomitantcmente portugués ¢ universal. numa concep-
¢iio escatolégica que dava ao Brasil o status de Terra Santa, e que receberia o disperso povo
cleito de Portugal. E a esse processo que chamamos *deslocamento do mito’ uma ver. quc
este extrapola a simples espera pelo retorno do rei ¢ vai articular-se em outros cspagos, indo
Ter figuragdes peculiares cm terras muitissimo “além —mar’. Nio se pode esquecer. também.
do deslocamento antropolégico com relagiio a explicagiio da *impensavel” derrota portugue-
sa: para aliviar o peso do fracasso, por exemplo, recria-se no céu todo o espeticulo hélico.
fazendo dos combatentes verdadeiros santos, cuja memoria deve ser venerada como uma
imagem no altar; ou desdobra-se 0 mito em pressigios ¢ visdes que dissimulam os testemu-
nhos dirctos de quem esteve no campo de batalha, fazendo da mistica a fonte perenc de
cxplicagdes para os motivos do cquivoco militar em Alcacér Quibir”. Anabelle Loivos
CONSIDERA. “Q mito recriado: aleitura euclidiana de Canudos e aleitura conselheirista
do sebastianismo”. Disponivel em: <http:// www.casacuclidiana.org.br/texto/
ler.asp?=225>Acesso em: 13 de jul. 2003.

3Marlon Ronald FLUCK. Evangclizagiio no Brasil Colonia (Sé. XVIe XVII). Estudos Teo-
légicos. p.153.

*Marton Ronald FLUCK. Evangelizagiio no Brasil Coldnia (Sé. XVIe XVII). Estudos Teo-
légicos. p.152.
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cipais desse homem que se estabelece nos trépicos a partir desse intrincado
cabedal? Quais suas expectativas e anseios? Quais foram as contribuigdes
especificas para a formagiio do povo-nagao brasileiro em seu cardter, cultura
e religifio? Sobre tais aspectos nos ocuparemos, mais detalhadamente, a se-
guir.

3 SOB O SIGNO DO SINCRETISMO: O EUROPEU,
0 AFRO, O INDIGENA E O ENGENHO. O PARAISOE O
INFERNO NAS CASAS GRANDES E NAS SENZALAS.

“Presa nos elos de uma sé cadeia,
A multidio faminta cambaleia,
E chora e danga ali!”

(C. ALVES, 1984, p.13)

O gosto pela aventura, envolto pela excitagiio quanto ao Mirabilis, a
estrutura feudal das capitinias € o sonho de gléria e nobreza por intermédio
do enriquecimento ficil e sem maiores esfor¢os,” estiio no centro do idedrio
dos que aqui aportaram. Concordamos neste ponto com Sérgio Buarque de
Holanda® ao afirmar a existéncia, nas sociedades ibéricas, de uma repulsa
para com o culto ao trabalho, tio caro a ética protestante no Norte Europeu.
A cultura clissica da ociosidade, a contemplagiio como virtude, que dignifica
e enobrece o ser, é ardentemente almejada. Esse écio estd intimamente
correlacionado com uma insia de prosperar sem custos e esfor¢os. O trabalho
para o sustento € tido por tortura aviltante, ndo condizente com a cosmovisao
de um grande senhor ibérico, antes, sua busca e idedrio centram-se na vida
evadida de todo esforgo e preocupagdes. Construiu-se a cultura da fidalguia,
de uma nobreza que niio precisa necessariamente estar atrelada a costumes
ancestrais, ela pode ser alcangada pelo esforgo pessoal (a virtude liga-se, para
os ibéricos, a dignidade de cada individuo) por intermédio de grandes fei-

340 principio que regera as ambigdes de riqueza desde os primdrdios da colonizagiio do
Brasil, cstava bascado na extragfio e exploragiio do solo de forma a exaurir todos os scus
recursos ¢ beneficios. Todos queriam violentar a terra de mancira a obterem, sem grandes
sacriffcios, scus beneficios.” Sérgio Buarque de HOLANDA. Raizes do Brasil. p. 21.

¥Sérgio Buarque de HOLANDA. Raizes do Brasil. p. 15.
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tos.* Assim, a fortuna e altas virtudes irio suprimir, satisfatoriamente, as
prerrogativas de sangue para essa fidalguia,®

Nesse interim temos o gosto pela aventura,” pela caga e pela boa vida,
sendo que, o primeiro serd responsdvel por essa tlacidez nos costumes pelo
cardter lusitano ja na Europa. Portugal sempre foi francamente aberta ao
nivelamento das classes, o que engendrou uma aristocracia, que apesar de
exibicionista e dvida por certos prestigios, nio se apresenta fechada. Prova

¥ Cabe aqui a distingdo entre o tipo aventureiro (paradigma do portugués desbravador) e do
trabalhador (paradigma do homem protestante do norte da Europa) feita por Sérgio Buarque
dc Holanda: “Nas formas de vida coletiva podem assinalar-se dois principios que sc comba-
tem e regulam diversamente as atividades dos homens. Esses dois principios encarnam-se
nos tipos do aventureiro e do trabalhador. Ji nas socicdades rudimentares manifestam-se
cles, scgundo sua predomindncia, na distingifio fundamental entre os povos eagadores ou
coletores ¢ os povos lavradores. Para uns, o objeto final. a mira de todo o estorgo, o ponto de
chegada. assume releviincia o capital, que chega a dispensar, por sccunddrios, quase su-
pérfluos, lodos os processos intermedidrios. Scu ideal € colher o fruto sem plantar a drvore,
Essc tipo humano ignora as fronteiras. No mundo tudo se apresenta a ele em gencrosa
amplitude ¢ onde quer que erija um obsticulo a scus propdsitos ambiciosos, sabe transfor-
mar csse obstdculo em trampolim. Vive dos espagos ilimitados, dos projetos vastos, dos
horizontes distantes. O trabalhador, ao contririo, ¢ aqucie que enxerga a dificuldade a ven-
cer, niio o triunfo a alcangar. O esforgo lento, pouco compensador ¢ persistente, que. no
cntanto, mede todas as possibilidades de desperdicio ¢ sabe tirar 0 mdximo proveito do
insignificante, tcm sentido bem nitido para cle. Scu campo visual é naturalmente restrito. A
parte maior do que o todo. Existe uma ética do trabalho. como existe uma ética da aventura.
Assim. o individuo do tipo trabalhador s6 atribuird valor moral positivo iis agdes que sente
Animo de praticar ¢, inversamente, terid por imorais ¢ detestiveis as qualidades préprias do
aventurciro —auddcia, imprevidéncia, irresponsabilidade, instabilidade, vagabundagem —
tudo, enfim quanto se relacione com a concepgiio espagosa do mundo, caracteristica desse
tipo. Por outro lado, as energias ¢ esforgos que se dirigem a uma recompensa imediata siio
enaltecidos pelos aventureiros; as energias que visam i cstabilidade, a paz. a4 seguranga
pessoal ¢ os esforgos sem perspectiva de rédpido proveito material passam ao contrdrio, por
viciosos ¢ despreziveis para cles. Nada lhe parcee mais estiipido ¢ mesquinho do que o ideal
do trabalhador. O autor nos adverte, contudo. que esses dois tipos participam cm maior ou
menor grau, de “indmeras combinagdes™ nio existindo, cm estado puro, nem o aventureiro
ncm o trabalhador. Mas que também “'ndo hd divida que os dois conceitos nos ajudam a
situar ¢ a melhor ordenar nosso conhecimento dos homens ¢ dos conjuntos sociais. E é
precisamente nessa extensiio superindividual, que cles assumem importéincia incstimédvel
para o estudo da formagio ¢ evolugiio das socicdades. (...) Na obra da conquista e coloniza-
¢iio dos novos mundos coube ao “'trabathador,” no sentido aqui compreendido. papel limi-
tado. quase nulo. A época predispunha aos gestos ¢ faganhas audaciosos, galardoando bem
os homens de grandes v60s.” Sérgio Buarque dc HOLANDA. Raizes do Brasil. pp. 13-14.

AS¢érgio Buarque de HOLANDA. Raizes do Brasil. pp. 9-11.

41+(...) essa Ansia de prosperidade sem custo, de titulos honorificos, de posigdes e riquczas
fceis, o notoriamente caracteristica da gente de nossa terra, niio € bem uma das manifes-
tagdes mais cruas do espirito de aventura?” Sérgio Buarque de HOLANDA. Raizes do
Brasil. p. 15.
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dessa realidade, segundo Buarque, encontramos na instituigio do amddigo.*
Essa abertura transportada para o Brasil gerou, ja nos seus primérdios,
uma cultura agréria baseada na monocultura e nas estruturas patriarcais, bem
como, em uma economia pré-capitalista e capitalista, feudal e comercial. Essa
estrutura criou uma interacio cultural e étnica impar, em um complexo “siste-
ma transregional” que extrapola a regido Norte e Nordeste vulgarmente asso-
ciadas a tais praticas.” Nessa realidade as diferengas sociais entre escravos,
indios e brancos estavam delimitadas somente pelo trabalho em fungio do
ciclo da monocultura. Desse modo, o mesmo senhor de engenho, o patriarca
dvido de riqueza, que se distingue do escravo pela superioridade de seu 6cio
nobilidrquico, mantido via coergiio e forga bruta — instrumentos com os quais
explora e mantém o trabalho cativo — suprime as difercngas entre ambos pelo
sadismo nas alcovas, pela fusiio cultural e pela familiaridade com que as maes-
pretas, mucamas, irmiios de criagio dos meninos brancos ascendiam da sen-
zala ao convivio intimo da familia patriarcal na casa grande* e na capela®.
Nas casas de familia portuguesas estabelecidas na col6nia, desde os
primoérdios, indios € mais tarde escravos africanos conviviam sob a tutela dos
senhores. Essa interagfio gerou uma comunhio licenciosa na cama, na mesa e
nas expressoes culticas. Na estrutura escravocrata dos engenhos, lhes era
oportunizado, agora, escolher, no harém das senzalas, as mulheres mais tor-
mosas e sadias,* oportunidade que o colonizador, a priore, jd obtiveracom as
indias.*” Era o escravo africano,® como bem salienta FREYRE, submetido

2¢NZo s6 0s nobres comiam com os populares, mas ainda lhes entregavam a criagdo dos
filhos. Prova estd na instituigiio do amdeigo pela qual os nobres davam a educar scus fithos
aos vildes. que destrutavam, nesse caso, de alguns previlégios ¢ insengdes™. Sérgio Buarque
de HOLANDA. Raizes do Brasil. p. 8.

#Gilberto FREYRE. Casa Grande & Senzala. pp. 149-151.

#Gilberio FREYRE. Casa Grande & Senzala. p. 400.

5Tl realidade revela-nos o universo feudal do pater fumilias que aglutinava c regia a vida ¢
a morte. 0 imanente ¢ o transcendente estavam, assim, debaixo de sua jurisdigiio, vide SOU-
ZA: “A fluidez da organizagfio cclesidstica teria deixado espago para a atuagdio dos capeldcs
de engenho que gravitavam em torno dos senhores: descuidando do papel do Estado ¢
enfatizando o das familias no processo de colonizagio.” Laura de Mello ¢ SOUZA. O
Diabo e a Terra de Santa Cruz p. 87.

#Gilberio FREYRE. Casa Grande & Senzala, p.499.

1A mio de obra cscrava indigena foi paulatinamente substituida pela africana devido a difi-
culdade em obter escravos indigenas, bem como a facilidade com que adocciam. Keneth
MAXWEL. A Civilizacio dos Pies de Agticar artigo in Folha de Sdo Paulo Domingo. 8 de
junho de 2003 caderno Mais. p. 14.

“Importantc salientar neste ponto a gradativa substituigiio da miio-de-obra indigena pela ne-
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aos interesses econdmicos (de procriagiio) e/ou como objeto para satistazer
as taras sensuais e o sadismo de seus senhores,* em franco abuso de uma
cultura sobre a outra.* Quanto a relag¢io dominador e dominado, FREYRE a
descreve como trago presente nos movimentos messiinicos e sua centralidade
na figura do messias redentor das massas. Esse que a redime mediante seu
sacrificio pessoal, niio tanto por um desejo de alterar estruturas politicas ou
econdmicas, mas antes, o de tornar-se vitima de sacrificar-se de forma maso-
quista.”’ Temos aqui a anulagio transcendente do ser, o anseio messidinico de
sublimagdo extitica herdado da tradigiio catdlica portuguesa, adaptada a essa
cultura patriarcal, escravocrata e doentia. Devido a fusio de todos estes fato-
res, a religiosidade brasileira absorverd e espelhard a mesma flacidez e aber-
tura para com elementos varios, assumindo em sua matriz um cardter eminen-
temente sincrético, repleto de sofrimento e piedade, auto flagelagiio e mistica,
aberta ao Mirabilis. Serd marcada pela apropriagiio particular do sagrado.

O paraiso traduzido pelo barroco, pelo exdtico, ouro a saturar altares,
ouro a saturar as mentes, o €xtase lidico aflorando na sensualidade, sempre
latente, o convite a vertigem a perda de si na auto-criagiio das folias, as novenas
e as rezas a capela e o oratdrio, o profetismo beato. Em contra ponto temos o
inferno das senzalas, da exclusiio, da violéncia, do sadismo, da sifilis, das
doengas pulmonares, da exploragiio sexual, o onirico fantasmagérico perti-
nente ao colonizador do século X VI tendo por matéria prima os estratos cul-
turais com os quais entra em contato gerando a demonizagio™ do indio ¢ do
africano.® Essas representagdes do bem e do mal caminham intrincadas, oriun-
das de toda esta tradigiio ibérica, mediterriinea, catdlica a qual se somam

gra. Vdrios fatores contribuiram para tal, entre eles as polémicas entre os jesuitas ¢ os colo-
nos e a suposta indoléncia do indio. **Antes do ncgro, o indio foi o clemento importante na
construgiio da coldnia. Nos primciros tempos de colonizagiio. a mio-de-obra nativa foi
predominante (...). Mais tarde, com o predominio do escravo negro em todas as idrcas da
cconomia, passou a ser defendida uma pretensa superioridade do negro ¢ uma suposta indis-
posi¢io do indio para o trabalho na lavoura.”™ Ana Licia E. F. VALENTE. Scr Negro no
Brasil Hoje. Siio Paulo: Editora Moderna. 1995. p. 22.

4 Relagbes com alguma coisa de incestuoso no erotismo ais vezes doentio.” Gilberto FREYRE.
Casa Grande & Senzala. p. 396.

Gilberto FREYRE. Casa Grande & Senzala. p.375.

$1Gilberto FREYRE. Casa Grande & Senzala. pp. 123-124.

32 A influéncia jesuita ¢ sua cosmovisdo altamente permeada pelo mysterium tremendwn trans-
formaram a idéia do mal em objelo concreto na demonizagio da cultura indigena ¢ africana.
Excelente estudo sobre a perspectiva do mal na religiosidade popular colonial vide: Laura
de Mello e SOUZA. O Diabo e a Terra de Santa Cruz.

#Lconildo Silveira CAMPOS. A Percepgiio ¢ representagiio do mal na religiosidade popular
brasileira — Contribuigdes das Ciéncias Sociais para um debate teolégico. Estudos da Reli-
gido. p. 29.
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nuangas judaicos ou islimicas.® E justamente sobre essa base coloidal
sincrética que se formard a cosmovisiio do povo brasiletro, sua percepgiio e
experi€ncia com o transcendente.

Portanto, até o presente momento detectamos, em nossa pesquisa, al-
guns dos aspectos que perfazem dois dos fatores constituintes da matriz reli-
giosa brasileira: o fator socio-cultural e o legado histérico.® Trataremos a
seguir, de modo mais detalhado, da heranga religiosa e sua relagiio com o
sincretismo na construgiio das teodicéias que povoam o imagindrio popular.

4 JESUS, MARIA, JOSE ROGAI POR NOS QUE
RECORREMOS A VOS: O CATOLICISMO POPULAR E SUA
NATUREZA SINCRETICA

“Reza € que salva da loucura. No ge-

ral. Isso € que € salvagiio-da-alma...

Muita religifio, seu mogo!™
(G.ROSA., 1984, p.13)

Diante das premissas até entiio analisadas, cabe-nos o guestionamento
vital: Qual é a matriz da religiosidade popular brasileira? E patente a origina-
lidade das expressoes culticas aqui desenvolvidas. Tal fator deve-se, antes de
miais nada, a0 encontro entre povos distintos sob a égide do conjunto de fato-
res ligados ao imagindrio dos desbravadores portugueses em sua cosmovisio
medieval tardia (embevecida por uma cosmovisio mdgica e intimista),
colonialista e escravocrata.* Tal combinagiio, antes de mais nada, engendrou
uma cristandade excéntrica, estigmatizada pelo sadismo ¢ eminentemente nio
fraterna.’” Em tal estrutura, a religiosidade brasileira cristaliza-se sob um ca-

*Leonildo Silveira CAMPOS. A Percepgio e representagiio do mal na religiosidade popular
brasilcira — Contribuigdes das Ci€ncias Sociais para um debate teoldgico. Estudos da Reli-
gido. p. 119.

% Ambos aspectos scriio retomados de modo constanic no decorrer de nossa pesquisa sempre
em didlogo com os dados agregados no decorrer do trabalho.

*0 resultado desse encontro de povos distintos. a luz ¢ sob a tutela da heranga lusitana.
produz o legado socio-cultural e o legado histérico da matriz religiosa popular brasileira.

1A originalidade da cristandade brasileira residiria. portanto, na mesticagem, na excentrici-
dade em relagiio a Roma e no cterno conllito representado pelo fato de. sendo expressiio do
sistema colonial, ter que engolir a escravidiio: uma cristandade marcada pelo estigma da niio
fraternidade.” Laura de Metlo ¢ SOUZA. O Diabe e a Terra de Santa Cruz. p. 88.
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riter eminentemente colonial, fruto do encontro de europeus, indios e africa-
nos, e que segundo SOUZA: “(...) refundiu espiritualidades diversas num
todo absolutamente especifico e simultaneamente multifacetado™"

As nuangas sécio-culturais e antropoldgicas, dentro deste imbricado
sistema foram regidas, indubitavelmente, pela espiritualidade heterogénea™
da Idade Média™. O sagrado selvagem, subversivo em sua voracidade, na sua
desconstrugiio e reconstrugio das influéncias herdadas em uma fusiio de
teodicéias® (a busca pela relagdo entre a bondade divina e a existéncia do mal
no mundo) — influéncias que brotam das contingéncias desse universo patri-
arcal — gera uma interpenetragiio cultural dando forma ao idedrio, ao mito e a
praxis ciltica do brasileiro.

Observa-se desde os primérdios, portanto, uma fusdio constante entre
magia, religidio e feiticaria.” Essa realidade sincrética € patente e determinante
ainda hoje no cariter marcadamente inventivo do brasileiro, e visa delimitar
uma zona de fuga que dignifique e agregue sentido a toda uma estrutura
marcada por profundas desigualdades: o espago sagrado, o fetiche, a mistica
e o gosto pelo Mirabilis, formando um mundo encantado, o refiigio sacro.

Dentro desse quadro, a fusio de sistemas simbélicos e novas formas
de sincretismo passam, portanto, pelo encontro das culturas ibérica, indigena
e africana que articulam-se em um constante processo cultural, determinando
novas cosmovisdes em um diniimico universo simbdlico, alimentando o ima-
gindrio popular constantemente.”

O catolicismo do medievo tardio aqui aportado € eminentemente mr-

$*Laura dec Mcllo ¢ SOUZA. O Diabo e a Terra de Santa Cruz. p. 88.
Composta pela fusiio de elementos diversos do paganismo ¢ do cristianismo.

Q) colonizador curopeu, ao desembarcar na coldnia, ainda estava alcito a uma compreensio
mdgica do mundo, scm uma clara distingdio na relagiio entre orimancnte ¢ o transcendente.
Laura de Mcllo e SOUZA. O Diabo e a Terra de Santa Cruz pp. 90-91.

1] conildo Silveira CAMPOS. A Percepgiio ¢ representagiio do mal na religiosidade popular
brasileira — Contribuigdes das Ciéncias Sociais para um debate tcolégico. Estudos da Reli-
gido. p. 119,

“2Lconildo Silveira CAMPOS. A Percepgiio ¢ representagiio do mal na religiosidade popular
brasilcira— Contribuiges das Ciéncias Sociais para um debate teolégico. Estudos da Reli-
gido. p. 13,

#3“Egsa matriz cultural, formada por universos simbélicos cristalizados, exercem scu fascinio,
inclusive sobre as tcodicéias predominantes entre 0s pentecostais brasileiros.”™ Leonildo
Silveira CAMPOS. A Percepgiio e representagiio do mal na religiosidade popular brasileira
— Contribuigdes das Ciéncias Sociais para um debate teolégico. Estudos da Religido. p.
132.
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cado, jd em sua matriz ibérica, segundo HOLANDA, por uma expressio mais
intimista, humana e singela em sua relagiio com o transcendente em antitese a
religidio palaciana™ de cariter, superindividual caracterizado pelos grandes
monumentos géticos e que definhava gradativamente.*® Soma-se a tal carac-
teristica o fato de que, para a cristandade meridional, o novo mundo niio
constituia prioridade a principio, somente a partir do século XVII é que o
primado de Roma ocupar-se-ia de estimular uma evangelizaglio mais efetiva
nas novas Colonias.®

E portanto, sob esta frouxidio e distincia com relagiio ao catolicismo
ortodoxo e clerical oficializado por Roma,” que surge uma religido laica e
santorial, estruturada sobre uma visiio sacramental e mistica® da realidade.
Assim, esse catolicismo trazido e imposto pelos missiondrios, mostrot-se
alheio aos anseios mais urgentes da populagdo, carregava em seu germem as
caracteristicas de lei institucional pondo-se, assim, prontamente a servico da
hierarquia colonial e do patriarcalismo como brago do poder secular.®” Rece-
be, devido a propria tlacidez com que se mesclava as estruturas oficiais de
poder — em uma permuta de beneficios — sua contraposi¢iio espontiinea e
popular. Na medida em que os elementos constitutivos desse catolicismo sio
permedveis a novas e constantes influéncias o brasileiro os toma de seu con-

“Este catolicismo medicval tardio. com sua énfase nas relagdes intimistas, Iraternas ¢
humanizadas cntre os santos ¢ scus devolos, divergird da forma palaciana de catolicismo no
qual o fiel coloca-se diante de Deus em uma relagdio de suscrania e vassalagem, como bem
asseverado por HOLANDA, este relacionamento familiar €: *O oposto do Deus “palaciano™
a quem, o cavaleiro, de joclhos, vai prestar sua homenagem como a um senhor feudal.™

Sérgio Buarque de HOLANDA. Raizes do Brasil. p. 110.
*Sérgio Buarque de HOLANDA. Raizes do Brasil. p. 110,
*“Laura de Mcllo e SOUZA. O Diabo ¢ a Terra de Santa Cruz p. 87.

“TPara uma apreensio mais detalhada de tais aspectos recomendamos o capitulo 1. Religiosi-
dade Popular na Colénia do livro de Laura de Mello ¢ Souza: O Diabo ¢ a Terra de Santa
Cruz. Sio Paulo: Cia. Das Letras, 1986.

“*De acordo com HIGUET em scu estudo: “Chamamos de misticos todos os fendmenos reli-
giosos implicando relagoes dirctas ou imediatas com o Sagrado, isto é, relagdes que dispen-
sam ou reduzem de maneira significativa as mediagoes de discurso — preterindo a lingua-
gem do simbolo — e das inslituigdes reguladas pela forma oficializada da religido (Livro.
Ministérios. Rituais fixos). Podemos abranger assim uma gama de atitudes que vio desde a
producdo de mediagdes ndo-oficiais. espontineas ou “populares™ — especialmente media-
¢oes simbdlicas do tipo devocional — até a experiéncia mistica no sentido estrito de indizi-
vel fusio com o Sagrado.”, Eticnne HIGUET. Religiosidade Popular ¢ Misticismo no
Brasil. p.22.

“Sobre a relagiio entre Igreja ¢ Estado vide: Sérgio Buarque de HOLANDA. Raizes do
Brasil. p. 84.
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texto de forma livre ¢ os reinventa em fungiio de seus anseios.™

Sobre essa base di-se a construgiio de uma religilio laica manifesta nas
confrarias, irmandades e nas devogdes.” As grandes festas de santos, em suas
expressoes piedosas em sua estética barroca, organizam a vida social, mar-
cam os ciclos anuais. Conjuntamente somam-se as novenas ¢ ritos, promes-
sas e romarias, em um catolicismo que dispensa a figura do sacerdote. A
presenca desse s6 € desejada & medida em que assume as prerrogativas exe-
cutivas que corroboram com os anseios do povo. Nesse interim, quaisquer
inovagdes litdrgicas o colocam sob suspeita”™ uma vez que subvertem a or-
dem dentro desse microcosmos complexo. Temos, assim, uma religiosidade
que, conforme HOLANDA, ¢ “de superficie,” esteticamente apotedtica no
seu apego ao concreto, na exaltagiio da gldria, na pompa e no csplendor™
dionisiacos, que se cristaliza no ritualismo humanizado, frouxo e sensual.

Na auséncia dos padres, os “rezadores” — especialmente as mulheres —
assumem a lideranga carismdtica e niio burocritica nas fungdes mediadoras™.
Digno de nota € que tal fendmeno ocorre no dmbito de estruturas sociais
marcadamente patriarcais. A religiosidade popular, desse modo, em
contraponto ao universo exclusivamente masculino representado pelo sacer-
dote da religilio ofictal, valoriza a mulher e Ihe confere starus.

Essas manifestagdes, em circunstancias excepeionais, como reagdes
abertas contra as instituigdes oficiais e politicas, podem engendrar movimen-
tos messidnicos™, a exemplo de Canudos no século X1X, sobre o qual nos
ocuparemos adiante. Tal realidade s6 sofrerd alteracdes gradativas a partir do
século XIX, com a influente politica dos bispos reformadores, ao introduzi-

™ Aplicada ao catolicismo. a nogiio de popular aparcce com as scguintes conotagdes: sem
poder, pobre, leigo, niio reconhecido criativamente, proximo a vida. As qualidades de con-
trastes a isso deveriam pois caracterizar o catolicismo oficial: poderoso. rico, clerical instru-
ido, criativamente dominante, abstrato. O catolicismo popular, nesse sentido, caracteriza-se
por religiosidade simples e espontiinea contraposta 3 organizagiio e ao aparelho da religiio
oficial, dispensando os servigos especializados do sacerdote ¢ a sistematizagiio dos conteti-
dos da 1é.”, Etienne HIGUET. Religiosidade Popular e Misticismo no Brasil. p.25.

A RP (religiosidade popular) € pois uma resposta do homem ao scu préprio limite ¢ uma
abertura ao transcendente. Uma resposta integral — por isso religiosa — que visa explicar os
porqués da vida em sua experiéneia vital — ndo intelectual — muitas vezes mediante a natu-
reza que € inclusive tomada como simbolo pritico do Transcendente.” Helcion RIBEIRO.
Religiosidade Popular na Teologia Latino- Americana. p. 131.

Etienne HIGUET. Religiosidade Popular e Misticismo no Brasil. p.21.

3Sérgio Buarque de HOLANDA. Raizes do Brasil. p. 110.

"“Eticnne HIGUET. Religiosidade Popular e Misticismo no Brasil. p.26.

Eticnne HIGUET. Religiosidade Popular e Misticismo no Brasil. p.26.

E. J. P. Fickel, “Deus e o diabo na terra...”” 69

rem o catolicismo tridentino, centrado na figura sacerdotal.™

A esse catolicismo popular ji sincrético, em sua raiz lusitana, agre-
gam-se influéncias afro-amerindias de cunho mdgico e animista. Os
benzimentos, o mau olhado, a simpatia, as técnicas de fechamento de corpo
sdo crengas e priticas baseadas na possibilidade mistica de canalizar energi-
as e favores de entes divinos por intermédio de rezas, ritos e amuletos, tanto
para o bem como para o mal.” Exemplo dessa praxe encontramos nessa ora-
¢iio de fechamento de corpo que Lampiiio trazia consigo quando de sua morte
em 1938, em Angicos, SE:

Minha pedra cristalina,

Que no mar foste achada,

Entre o cdlice e a hostia consagrada
Treme a terra, mas ndo treme nosso
Senhor Jesus Cristo.

No a Ter, assim treme

Quando olharem para mini...

Com o manto da virgem Maria
Sou coberto,

E com o sangue de meu
Senhor Jesus Cristo,

Sou vlido.

Tens vontade de atirar,

Porém, ndo atiras;

Se mi atirar, dagua

Pelo cano da espingarda escorrerd
Se estiver com vontade de mi furd
A fuca da mdo cahird...

Oferecimento: Salvo fiu,
Salvo sou, e salvo serei,
Com a chave do sacrdrio mi fecho.™

*Etiennc HIGUET. Religiosidade Popular e Misticismo no Brasil. p.25.

7Lconildo Sitveira CAMPOS. A Percepgiio ¢ representagiio do mal na religiosidade popular brasi-
leira— Contribuigdes das Ciéncias Sociais para um debate teoldgico. Estudos da Religido. p. 134.

Max Silva D'OLIVEIRA. O sertiio e sua religiosidade. Disponivel cm: <hup:/
chip.cchla.ufpb.br/~caos/00-doliveira.html>Acesso ecm: 13 de jul. 2003.
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Tais oragdes garantiam, se praticadas de forma correta conforme a cren-
dice popular, refiigio contra os inimigos, perigos e toda sorte de bruxarias.”

Os elementos de peniténcia (auto-flagelagio e sacrificios) e de
fetichismo, associados ao universo catdlico, sio as ex pressdes materiais des-
sas crengas aplicadas como fonte de protegiio pessoal, de purificagio e, por
conseguinte, de auto-afirmagio.® Esse universo lidico aberto ao mistério e
permedvel em sua anti-ortodoxia, nos apresenta outra expressio de sua flexi-
bilidade nos cultos afro-brasileiros. Esses produziram uma sintese entre os
elementos do catolicismo, africanismo e kardecismo espirita. Os africanos
escravos trouxeram para o Brasil os seus ritos e costumes religiosos natais, os
quais se tornaram o fator de unidade racial e elemento catdrtico de evasiio das
agruras e sofrimentos que enfrentaram durante o regime escravocrata. A fim
de que suas priticas culticas ndo fossem vetadas, os escravos absorveram do
catolicismo os santos, contudo, os redefiniram dentro de um sistema analégico,
onde o fcone representauma entidade espiritual do pantedo Africano (Orixds).%!
Assim, Cristo por exemplo, passa a ser correlacionado com Oxald, Satands,
por vez, foi vinculado ao génio maléfico das selvas Exu, Siio Gerénimo a
Xangd, o deus dos raios e trovdes, sua esposa, Oxum, foi associada a Santa
Barbara. Esses siio alguns exemplos, dentre outros, dessa imbricada teodicéia
que nasce do encontro de culturas distintas e de suas respectivas experiéncias
com o sagrado. A tais priticas somam-se, também, elementos indigenas e,
tardiamente, do espiritismo kardecista.*

A conseqiiéncia direta deste emaranhado de crengas, superstigdes e
culturas religiosas € a desvalorizagiio da figura de Jesus Cristo. Esse passa a

™Max Silva D'OLIVEIRA. O sertdo e sua religiosidade. Disponivel em: <htp://
chip.cchla.ufpb.br/~caos/00-doliveira.htmi>Acesso em: 13 de jul. 2003.

¥Nesle aspecto, € de particular interesse a perspectiva que FEUER BACH nos apresenta, uma
vez que as peniténeias e sacrificios como meio de que visam a mortificagiio da carne, via
auto-flagclagdes, sdo eminentes na religiosidade popular: “Por que entdo renega-sc o ho-
mem na religifio? Para conseguir o favor dos deuses, que lhes proporcionam tudo o que
descja. Pelo rigor das peniténcias “podemos forgar os deuses atender a todos os pedidos ¢
mesmo realizar os pensamentos num instante” (Bohlen, A antiga India 1 B). O homem niio
se nega cntiio para negar-sc — tal negagiio ¢, quando acontece, pura loucura e deméncia
religiosa — ¢le sc nega, pclo menos quando o homem tem intengdes humanas, para se afir-
mar através dessa ncgagfio. A ncgagdo ¢ apenas uma forma. meio de auto-afirmagiio, do
amor préprio. O ponto em que isso mais sc cvidencia é no sacrificio.” Ludwig FEURBACH.
Prelegies Sobre a Esséncia da Religifio. p. 63.

#'Walter WILLIK. A Tmagem de Jesus Cristo nos Cultos do Afro-Brasileiros. Quem é Jesus
Cristo no Brasil? p. 151.

#2Walter WILLIK,. A Imagem de Jesus Cristo nos Cultos do Afro-Brasiiciros. Quem é Jesus
Cristo no Brasil? p. 152,
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ser mero coadjuvante nessa teodicéia onde sempre € necessdrio que receba,
dado suas limitagdes, auxilio de outros entes. O Jesus Cristo da tradigfio po-
pular serd marcado concomitantemente ora por um cariter eminentemente
monofisita,*ora por matizes arianas, onde encarna o paradigma do sofredor e
injusticado na mio dos judeus™ (de onde vem a expressio “judiaria” para
designar, entre o povo, atos de injustica e maldade). Cria-se uma Jesuslogia,
baseada no homem Jesus de Nazaré, em uma franca diluiciio de sua natureza
divina. Ambas perspectivas (monofisita e ariana) sdo alheias a ortodoxia de
Calcedobnia.®

®*Hubert LEPARGNEUR. Imagens de Jesus Cristo no Catolicismo Popular Brasilciro. Quem
¢é Jesus Cristo no Brasil? p. 65.

#-Esta visio anti-secmita mostra-sc clara nas estérias populares: Quando Cristo fugiu e os
Judeus perseguiram ele, ia adiante e o fogo-apagou (rolinha) vinha atrds, apagando o rastro
dele, pro judeu ndo achar. Mas Cristo foi na casa de scu primo Judas e foi preso. Por isso a
rolinha (ou fogo-apagou) € abengoada de Cristo.

Quando coroaram Jesus de espinho, sujaram a roupa dele de sangue. Entiio a lavadeira. a
viuvinha ¢ o beija-{lor foram lavar. Por isso a lavadeira. a viuvinha ¢ o beija-flor sdo aben-
¢oados de Cristo. (cantado)

Uma lavandeira ¢ um beija-flor

Lavando os paninho de Nosso Senhor (sic)

Quando mais lavar vai o sanguc a escorrir (sic)

Nossa Mic chorava

E o judeu sorrir.”

Hubert LEPARGNEUR. Imagens de Jesus Cristo no Catolicismo Popular Brasileiro. Quem
€ Jesus Cristo no Brasil? p. 65.

¥ *“Em 451 d.C. realizou-sc um sinodo cm Calced6nia onde. tanto Nestorio com scu diofisitismo
extremado, quanto Eutiques com o monolisitismo radical, siio condenados. Neste concilio
temos estabelecidos os limites quanto eventuais especulagdes com respeito a natureza de
Jesus Cristo: “Confessamos um ¢ o mesmo Filho (contra Nestério, que distinguia entre tal
ponto o filho de Davi ¢ o Filho de Deus de modo que cnsinava a existéncia de dois filhos).
nosso Senhor Jesus Cristo, que € perfeito cm sua divindade (contra o dinamismo, Ario ¢
Nestorio) ¢ perfeito ¢cm humanidade... com alma racional ¢ corpo (contra Apolindrio, que
substituia a alma humana de Cristo pelo Logos ¢ cnsinava que o Logos assumira carne
celestial), de uma esséncia com o Pai scgundo a divindade (cf. o Credo Niceno) ¢ da mesma
esséncia que nés segundo a humanidade (contra Eutiques), igual a nés cm todas as coisas,
cxceto que ndo tinha pecado: que segundo sua divindade foi gerado pelo Pai antes de todos
os tlempos. ¢ que segundo sua humanidade nasceu da Virgem Muaria, a miic de Deus (Cirilo
versus Nestério; cf. Efeso, 431) para nossa salvagio: um ¢ o mesmo Cristo, Filho, Scnhor,
Unigénito, revelado em duas naturczas (Cristologia ocidental) sem confusiio, scm modifica-
¢iio, invisivelmente ¢ inseparavelmente, sendo a distingiio das naturczas de nenhum modo
climinada pela uniiio, scndo prescrvadas as propriedades de cada naturcza, convergindo
clas numa pessoa uma hipéstase, niio separadas ou divididas em duas pessoas, mas um ¢ o
mesmo Filho ¢ Unigénito de Deus, Logos, o Senhor Jesus Cristo.” Bengt HAGGLUND.
Histéria da Teologia. p.83.
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Dessa matriz advém o culto ao Bom Jesus™ e do Senhor morto com
sua estética barroca da morte®”. O relacionamento intimista® com os santos
estende-se, por analogia, também a Cristo tornando-o em Cristo-santo.® Ma-
nifesta-se, iminentemente, no culto ao menino Jesus, que entra em jogos ltidicos
com as criangas ou ao Cristo que desce da cruz para sambar no caraval em
Pirapora, em Sdo Paulo.* Na teodicéia catélica, atrelada ao imagindrio popu-
lar, bem como em suas matizes sincréticas, Deus, anjos e santos manifestam-
se e interagem de maneira direta na imanéncia, no mundo e na histéria parti-
cular do ser humano. Essa realidade intimista o promove a condigio de auxi-
liar, coadjuvante ativo e vital dentro desta ordem césmica lhe proporcionan-
do uma dignificagiio transcendental.”’ O préprio Diabo pode, nessa cosmovisio
dionisfaca, ser invocado & maneira dos santos, surgindo dessa relagiio maledvel
o dito popular “acender uma vela a Deus e outra ao Diabo”. Para essa cultura
sincrética “ora Deus levava a melhor, ora o Diabo.”™? Cedo se configurou no
culto popular uma relagdo maniqueista que em sua complexa teodicéia extre-
mamente maledvel e permedvel, assume contomos onde o mal era sujeito de
clamor, evocado em siluagGes extremadas tanto de lazer como de sofrimen-
to.”* Essa estrutura indisciplinada e cadtica eleva o crente a uma vertiginosa
evasiio da realidade histérica, bem como de seus aspectos racionais, mergu-
lhando-o em uma profunda experiéncia estético-mistica intrinsecamente

% “Embora o povo talvez niio saiba explicar bem, o sofrimento mortal do bom Jesus tem uma
significagiio e uma importiincia para a picdade popular, que niio possui a mortc ou marlirio
de nenhum outro santo.” Hubert HAGGLUND. Imagens de Jesus Cristo no Catolicismo
Popular Brasileiro. Quem ¢ Jesus Cristo no Brasil? p. 76.

¥ A cstética Barroca trabalha com a tensio entre o eterno ¢ o cfémero de mancira teatral. O
homem barroco antes de ludo cra um ator a representar um ato impetuoso entre o scu Nasci-
mento ¢ sua morte. Naturalmente a prépria morte reveste-se desse cardter dramdtico expres-
so nas festividades da Semana Santa ¢, em particular, no culto ao Senhor morto.

® “Nosso Velho catolicismo, tio caracteristico. que permite tratar os santos com uma intimi-
dade quase desrespeitosa ¢ que deve parceer estranho as almas verdadeiramente religiosas,
provém ainda dos mesmos motivos. A popularidade. entre nds, de uma Santa Tercsa de
Lisicux—Santa Teresinha~resulta muito do cardter intimista que pode adquirir scu culto.
culto amidvel ¢ quase fraterno, que se acomoda mal as cerimonias e suprime as disténcias.™
Sérgio Buarque de HOLANDA. Raizes do Brasil. p. 110.

¥ Hubert LEPARGNEUR. Imagens de Jesus Cristo no Catolicismo Popular Brasileiro. Quem
é Jesus Cristo no Brasil? Sio Paulo: ASTE, 1974. p. 70.

“Sérgio Buarque de HOLANDA. Raizes do Brasil. p. 110.

Y'Etiecnne HIGUET. Religiosidade Popular e Misticismo no Brasil. p.26.
“2Laura de Mello ¢ SOUZA. O Diabo ¢ a Terra de Santa Cruz p. 140.
9*Laura de Mello ¢ SOUZA. O Diabo ¢ a Terra de Santa Cruz. p. 142,
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emotiva, € o adentrar na dimensiio existencial do mysteriwm tremendum e do
mysterium fascinans

Portanto, diante de nossa analise, concluimos que ao legado histérico
soma-se o elemento sincrético como outro aspecto constitutivo da matriz re-
ligiosa brasileira. Esse sincretismo histérico que aportou jai flicido nos trdpi-
cos, absorvera em contado com os nativos e mais tarde com os africanos, um
rico e complexo sistema de crengas e costumes que determinaram o cariter
eminentemente intimista das expressdes cultuais brasileiras, em sua apropri-
agdio particular do sagrado como via de dignifica¢io e evasiio da realidade.
Sobre tais aspectos trataremos a seguir.

5 SOFRIMENTO E PIEDADE: A APROPRIACAO BARROCA
DO SAGRADO COMO RESPOSTA A EXCLUSAO

“Para Mae, para esposa, Templo, e Filha

Decretou a Santissima Trindade

La da sua profunda eternidade

A Maria, a quem fez com maravilha.
(G. MATOS, 1997, p. 23)

“Hade chover uma grande chuva de
estrellas e ahi serd o fim do mundo.”
(E. CUNHA, 1992, p.91)

Da fusdo das influéncias histéricas até aqui analisadas com o carater
sincrético, também abordado, deduzimos que surgiu no Brasil uma expressiio
cultural inventiva e altamente permedvel tio carateristica de nosso cariter.
Atrelada a essa heranga cultural complexa desenvolveu-se, concomi-
tantemente, uma religiosidade impar, onde o sagrado permeia e se encorpara
ao cotidiano de forma tangivel no culto aos santos e a Maria, bem como nos

%0 mistério transcendc o ato de ver, de enfrentar os objetos cujas cstruturas e relagdes que
apresentam ao sujeito-objcto. O verdadeiro mistério aparcce quando a razio é levada para
além dc si mesma até scu “fundamento ¢ abismo”; cle sc manifesta como algo “totalmente
outro” que no momento demoniaco (mysierium tremendum) sc identifica com o terror e a
anggstia, ¢ no momento divino da expericncia religiosa (mysterium fascinans) com a fasci-
nagiio da unidio erético-mistica. O mistério ndio € uma coisa, mas uma dimensiio da experién-
cia.” Etiennc HIGUET. Religiosidade Popular e Misticismo no Brasil. p.21.
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movimentos messidnicos. Tais expressdes se caracterizam pela privatizagio
e apropriagiio do sagrado como elementos viscerais na abordagem existencial
e barroca que o brasileiro faz do transcendente. Sobre tais aspectos discorre-
remos a seguir.

5.1 A RELIGIOSIDADE SANTORIAL

A relagiio com os santos, tio cara & tradigiio popular, assume no Brasil
um cardter intimista por influéncia da tradigiio ibérica trazida pelos primeiros
colonizadores. Os santos invadem o cotidiano familiar, se tornam intimos das
alegrias, dores e frustragdes do crente. Estabelece-se um imbricado sistema
de relagGes diretas que pode assumir um cardter, ora particular —regido pelas
promessas, novenas diante dos santos bem como romarias a locais sagrados —
,ora pelas manifestagdes no imbito coletivo das festas e procissdes. Por inter-
médio dessas manifestagdes o crente devoto fortalece os lagos com seu santo
protetor. A alianga entre ambos tem caracteristica perene e coloca o santo a0
alcance direto do fiel. Os deveres por parte do afilhado, nessa relagiio, contu-
do, estendem-se somente ao campo religioso, excluindo a dimensao ética,
enquanto que do padrinho € esperado que conceda ao seu protegido facilida-
des e socorro imanentes, bem como acesso aos beneficios do céu apds a sua
morte.” Tal dicotomia, portanto, marcard fortemente a religiosidade do brasi-
leiro, onde o culto niio influencia o cariter ético do fiel; a sua fungiio € somen-
te garantir a ele, por intermédio de um escambo espiritual, beneficios em scus
assuntos: no amor, nas enfermidades, nas dificuldades e revezes na vida e por
fim, uma boa morte no momento derradeiro. Tais priticas delinearam o cato-
licismo popular marcado por uma mistica francamente direta, que se mani-
festard na capela particular € no oratério, locais sagrados onde o humano
interage com o divino encarnado nas imagens dos santos mediadores com os
quais se estabelece um relacionamento de franca camaradagem e secreta cum-
plicidade.

O desdobramento de tal realidade acarretard em uma humanizagio do
sacro em detrimento do ritualistico, consequentemente, um horror a distincia
e a impessoalidade tragos tio carateristicos da identidade brasileira® Essa
apropriagiio do divino cedo se imbricard de sensualidade e indoléncia, o que
acarretard em rituais heterodoxos de benzimentos e simpatias envolvendo
objetos sagrados, oragdes e nome de santos usados de maneira fetichista.
Surge uma gradativa domesticac@o dos santos, esses passam a participar da

% Etienne HIGUET. Religiosidade Popular e Misticismo no Brasil. p.27.
* Sérgio Buarque de HOLANDA. Raizes do Brasil. p. 110.
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rotina das casas como velhos amigos intimos aos quais siio confiadas tarefas
rotineiras, como bem salienta FREYRE, inclusive a guarda das terrinas de
doces contra as formigas:

Em Louvor de Sdo Bento
Que ndo venham as formigas
Ci dentro,”

Aos santos serd delegada a responsabilidade pelo casamento e pela
fecundidade em fungao de priticas pagiis que aportaram ji agregadas ao cato-
licismo luso.”* Sio Joilo, Santo Antdnio, Sdo Gongalo do Amarante, o Meni-
no Deus, Nossa Senhora do O, da Boa Hora, da Conceigilo, do Bom Sucesso
e do Bom Parto, sdo invocados com esta inten¢do genitora. Exemplo claro
dessas praticas siio as festas de Sdo Jodio (santo casamenteiro por exceléncia)
com suas fogueiras e dangas caracteristicas. Conforme FREYRE, Santo An-
t6nio € outro santo requisitado para solucionar tais embaragos: amores frios
ou mortos, noivos, maridos ou amantes desaparecidos; sendo um dos mats
associados a préticas fetichistas, € a sua imagem que sofTe castigos, tais como,
ser pendurada de cabega para baixo dentro da cacimba ou pogo de onde s6 é
liberada quando o devoto receber (o mais célere possivel) a graga alimejada.”
Tais ritos possuem fungdes afrodisiacas, ligados a fertilidade, como bem de-
monstra essa cantiga popular:

Duai-me noivo, Sdo Jodo, dai-me noivo,
Dai-me noivo, que me quero casar.'™

Outro aspecto desta faceta religiosa intimista reflete-se nesta poesia,
onde a crianga € posta aos cuidados de Sant’ Ana:

Senhora Sant’ Ana,
Ninai minha filha;

"Gilberto FREYRE. Casa Grande & Senzala. p. S1.

¥Os interesscs de procriagiio abafaram niio s6 os preconceitos morais como os escripulos
catdlicos de ortodoxia; a0 scu scrvigo vamos encontrar o cristianismo que. em Portugal,
tantas vezes lomou caracteristicas quasc pagas de culto filico.” Gilberto FREYRE. Casa
Grande & Senzala. p. 308.

#Gilberto FREYRE Casa Grande & Senzala. p. 308.

" Gilberto FREYRE. Casa Grande & Senzala. p. 308.
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Vede que lindeza

E que maravitha™

5.2 MARIA NA COSMOVISAO POPULAR

O culto a Maria é outro fendmeno antropolégico-teoldgico presente
no universo do catolicismo popular, de cunho santorial. Esse culto contempla
os ansetos de uma grande parcela de desvalidos as margens das estruturas
sociais. Ela assume o papel da mae misericordiosa que se une as dores dos
marginalizados, € quem intercede por eles no julgamento final, como magis-
tralmente expressa a pega teatral “O Auto da Compadecida”, de Ariano
Suassuna." E a Senhora que adota um sem fim de indigentes, madrinha dos
moleques dos engenhos e das estancias do Sul, como atesta a lenda do Negrinho
do Pastoreio, coletada e registrada por Simdes Lopes Neto.'™

Cabe o questionamento, a partir de BOFF, se esse apego a Maria niio
estaria vinculado ao cariter arquétipo elementar fundamental do feminino
que visa manter sob sua tutela tudo o que nasce de si, que lhe pertence e
depende de sua forga conservadora, 'e que diante dessa estrutura patriarcal,
excludente e sadica intrinseca de nossa cultura, encontra seu amparo na figu-
ra libertdria da grande deusa.'"® Esse principio tem como referéncia aquela
dogura, amparo e forga, presente nas miies negras'™ das casas-grandes, des-
sas mulheres responsiveis, muitas vezes, pela educagio religiosa dos
nhonhds."” Tal influéncia maternal vem envolta em uma bondade e ternura

W Gilberto FREYRE. Casa Grande & Senzala. p. 51.

102 ofio Dias ARAUJO. Imagens de Jesus Cristo na Cultura do Povo Brasileiro. Quem é
Jesus Cristo no Brasil? pp. 49-50.

3 0O Negrinho. A este ndio deram padrinhos nem nome; por isso o Negrinho se dizia afilhado
da virgem, Scnhora Nossa, que ¢ madrinha de quem niio tem.” Simdes Lopes NETTO.
Contos Gauchescos e Lendas do Sul. p47.

" Boff aqui trabalha com postulados da psicologia Jungiana. portanto, € nccessirio termos
em foco sua intengiio expressa neste excurso: “Excusado é recordar que. para Jung, arqué-
tipo significa uma potencialidade, uma predisposigiio, uma forma que sc foi formando ao
largo do processo de conscientizagiio humani. Nao possui nenhum conteiddo: constitui a
condigiio para a formagio de contciidos; cstes sio histéricos e cstiio ligados s cuhuras,
mas sio moldados pelos arquétipos.” Leonardo BOFF. O Rosto Materno de Deus, En-
saio interdisciplinar sobre o feminino e suas formas religiosas. p. 239.

% Q principal arquétipo feminino é o da Grande-Deusa, o principio teminino, que € a maté-
ria fundamental e a prépria energia criativa e ¢ associada. fundamentalmenie. a idéia da
maternidade.” Luiza E. TOMITA. Maria ¢ o Arquétipo da Grande-Dcusa, uma leitura na
perspectiva de Género. Revista de Cultura Teoldgica. p. 59.

% Gilberto FREYRE. Casa Grande & Senzala. p. 306.
W7 Gilberto FREYRE. Casa Grande & Senzala. p. 308-309.
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maior desconhecidas dos brancos europeus e que ao encontrar um cristianis-
mo familiar e adocicado, se cristaliza na fé popular, intoxica-se, assim, dessas
Nossas Senhoras madrinhas que povoam a crenca popular. O mundo femini-
no, compreendido maternalimente, adentra a transcendéncia refletindo o an-
seio pela proximidade que inspira a figura materna, uma vez que, diante da
alienagiio de um Jesus Cristo distante,"® de uma Cristologia insipiente e
distorcida, fruto de uma catequese meramente sacramentalista, acaba por re-
negar Cristo a uim papel secunddrio:

Cristo fica sempre afastado da vida devocional do povo, porque é
substituido por outros personagens considerados como possuidores

de forgas divinas, dispensando, assim, a presenca de Cristo.'”

Diante dessas premissas podemos levantar a hipétese de que, na medi-
da em que as estruturas sociais, politicas e do catolicismo oficial sio eminen-
temente patriarcais e masculinas, a religiosidade popular assume um perfil
maternal onde Maria, na constelagiio de santos, desempenha o papel princi-
pal como ser que oferece a possibilidade de volta ao amor e protegiio primevos
da mae ideal, onipresente e terna, ela é o simbolo que engloba os anseios
vitais diante das lutas e revezes de um mundo excludente, paternalista e de
uma realidade cruel e opressora.'"?

5.3 A MiSTICA MESSIANICA
Outra faceta dessa realidade, baseada na posse inventiva do sagrado,
encontramos nos movimentos messiinicos,!'* que como ja mencionado, fa-

W Jofio Dias ARAUJO. Imagens de Jesus Cristo na Cultura do Povo Brasilciro. Quem é
Jesus Cristo no Brasil? p. 46.

™ jofio Dias ARAUJO. Imagens de Jesus Cristo na Culwra do Povo Brasilciro. Quem é
Jesus Cristo no Brasil? p. 48.

119 lvonc GEBARA, Maria Clara L. BINGEMER. Maria Mie de Deus e Mie dos pobres:
Um Ensaio a partir da Mulher e da América Latina. pp. 144-145.

' “Entre os estudiosos do tema cm pauta, ndo hd unanimidade acerca dos tcrmos Messias,
Messianismo e Movimento Messidnico. A convergéneia que exisle ¢ quanto  raiz destas
palavras, situando-as dentro do Judaismo, no sentido da palavra hebraica Mashial, que
significa “‘o ungido de Deus.” Embora presente em outras religides, € no judaismo que os
termos ganham sua significagiio mais profunda. onde as profecias biblicas sc reportam
claramente 2 vinda de um messias que inaugurara um novo tempo cm que haverd a restau-
ragiio, ndo do individuo apenas, mas de todo povo.” Analisarcmos os trés tcrmos que,
apesar de suas diferengas, estiio intrinsecamente ligados ¢ cooperam conjuntamente para a
compreensio desse fendmeno religioso. “Maria lzaura Percira de Quciroz, uma das pio-
neiras brasileiras no estudo dos messiantsmos. sintetizando as defini¢des dadas por Max
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zem parte da heranga lusitana em seus primérdios e que aportaram na coldnia
intrinsecamente ligadas ao idedrio dos primeiros europeus aqui chegados. Tal
paradigma marcard de forma continua a fé popular até os dias atuais. Esses
movimentos partem do pressuposto mistico da lume interior, da revelagiio
extdtica e da posse do sagrado. Dentro desse quadro Canudos, Contestado e
Juazeiro (Padre Cicero) sio exemplos clissicos desses movimentos surgidos
da dor existencial e da exclusiio.

Os movimentos messidnicos sio eminentemente populares e vém atre-
lados, como os outros fendmenos supracitados, a estruturas miserdveis e opres-
sivas. Surgem como um grito existencial daqueles cuja dignidade humana é
profundamente ferida e aviltada. Desde os primérdios, no Brasil, hd uma no-
tivel tendéncia a construgio de uma estrutura religiosa que busca evadir-se
da rigidez das estruturas oficiais, explodindo em um impeto criativo na busca
pelo sentido da existéncia, que sempre estd ameagada e sujeita a ac¢io da
morte, nesse contexto, 0s movimentos messidnicos apresentam as camadas
mais pobres uma promessa de realizagio e de dignidade'? pessoal e coletiva.

Tais estruturas estiio presentes no imagindrio lusitano desde a batalha
de Ourique, desdobram-se no Sebastianismo e, no Brasil, tomam forma em
virios movimentos de cunho apocaliptico. Porém, sua relagio pode ter raizes
em Joaquim de Fiore (séc.XII) e sua pregagiio escatoldgica de uma nova era,

Weber ¢ Paul Alphandery cscreve “o messias é alguém enviado por uma divindade para
trazer a vitiria do Bem sobre o Mal, ou para corrigir a imperfeicio do Mundo, permitin-
do o advento do Paraiso Terrestre, tratando-se pois de um lider religioso e social. Para
Desroche, “o messianisino foi definido como sendo essencialmente a crenga religiosa na
vinda de um redentor que pord fim a ondem atual de coisas, quer seja de maneira univer-
sal ou por meio de wm grupo isolado, ¢ que instaurard wna nova ordem feita de justica ¢
de felicidade. " Este Reino messidnico, via de regra. estd situado no futuro. Ele vira trazen-
do algo totalmentc novo ou poderi restaurar uma “ldade de Ouro™ existente no passado.
Terd as caracteristicas do reino terreno, mas santo ¢ perfeito, destinado niio a individuos
isoladamente, mas i colctividade. Diferente do messianismo (...) 0 movimento messidnico
¢ definido como sendo um movimento “em qgue um ntimero maior ou menor de pessous,
em estado de grande exaltagdo emotiva, provocada pelas tensées sociais, se reiinem no
culto a um individuo considerado portador de poderes sobrenaturais, ¢ se mantém reuni-
dos na esperanga mistica de que serdo salvas de wna catdstrofe universal e (ou) ingressa-
réo ainda em vida num mundo paradisiaco: a terra sem males, o reino dos céus, a cidade
ideal.” (...) Nota-sc ainda, que todo movimento messiinico traz embutida uma recusa ou
condenagiio da socicdade cm que vivem. apresentando uma proposta de regencragiio. Ed-
son MARTINS. Brasil: Celeiro de Movimentos Messidnicos. Via Teolégica. pp.10-13.

12 Jodio B. LIBANIO. Maria Clara BINGEMER. Escatologia Cristd. p.45.
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a era do Espirito, o tempo da liberdade plena.'* Tal mentalidade, segundo
LIBANIO, pode ancorar-se ora na expectativa do fim total, ora na perspecti-
va de que tal idade durea terd seu inicio na Terra."* Canudos, com certeza, € o
exemplo mais contundente dessa realidade, conhecida universalmente devi-
do aobra “Os Sertdes”, de Euclides da Cunha, que retrata a campanha militar
que levou a cabo o aniquilamento dessa insurreigiio beata em finais do século
XIX.

Antdnio Vicente Maciel'™ (1830 — 1897) vulgo Antdnio Conselheiro
constituia uma figura carismatica impar. Interessante notarmos a descrigio da
figura do lider de Canudos esbogada por CUNHA:

*...E surgiu na Bahia o anacoreta sombrio, cabelos crescidos até os
ombros, barba inculta e longa; face escaveirada; olhar fulgurante:

13 Posigiio divergente encontramos na obra “O Povo da Terra™. de Marco Antdnio Villa,
Nessc arrazoado cle critica a visiio Euclidiana de Canudos, bem como as interpretagoces de
cunho socialista levantadas pelos historiadores ¢ socidlogos de filingdo marxista, como
Edmundo Moniz. Villa também questiona o papel messidinico de Consclheiro, bem como
a influéncia schastianista no movimento como clemento bisico. O autor busca. assim,
desmitificar Belo Monte ao tratd-lo como fendmeno subversivo de “uma comunidade reli-
giosa. herdeira da tradigiio coletiva sertancja que., ao invés de sc isolar, continuava manten-
do contatos regulares com outras vilas ¢ arraiais, propagando uma forma organizativa quc
colidia frontalmente com o Estado dos landlords.” Essa realidade seria, scgundo Villa, “a
negagio radical de uma sociedade marcada pelo racionalismo cicentificista, pelo mandonismo
¢ pela 16gica do capital.” Villa critica, tanto a hermenéutica marxista por expurgar o fator
religioso do cvento, considerando-o uma falsa consciéneia que encobria as razdes materi-
ais do movimento, quanto a visiio que toma canudos como um movimento de cunho exclu-
sivamente messifinico ¢ milenarista. Contudo, em sua tentativa de uma sébria harmonizagdio
desmitificadora dos fatores constituintes do movimento. o autor parte para uma andlise
reducionista de Canudos como sendo, somente, um importante movimento libertirio de
cunho religioso destituido de sua real complexidade. Tal complexidade encontra-se, a0
10ss0 ver. na propria génese histérica do povo brasilciro. o germem do messianismo ¢ do
milcnarismo antecedem, como abordamos no capitulo 2, ao proprio mito schastianista. A
mistica, como clemento subversivo ¢ de protesto contra estruturas marginalizantes. € parte
intrinscca da prépria cxpressiio existencial do brasilciro. ¢ fendmeno por demais intricado
¢, portanto, passivel de uma andlise mais acurada, incluindo o dmbito tcotdgico ¢ o da
ciéncia da religiiio, os quais nos parecem laltar em Villa. Marco Anténio VILLA. Canu-
dos. O Povo da Terra. pp. 231-245.

1 Jodio B. LIBANIO, Maria Clara BINGEMER. Escatologia Cristd. p.46.

15 “Antdnio Vicente Mendes Macicl, Consclheiro de Alcunha. também apelidado de Santo
Anténio dos Mares, Santo Antdnio Aparecido. Santo Conselhciro, Bom Jesus Conselhci-
ro, Nosso Bom Jesus, cra cearensc ¢ nasceu na Vila de Santo Anténio de Quixcramobim,
a 13 de margo de 1830. No scu batistério consta que o pdrvulo Antdnio cra pardo e bastar-
do.” José CALAZANS. O bom Jesus dos Serties. Disponivel em: <http:// www.oul.com.br/
fol/brasil500/histcanudos7.him>Acesso em: 13 de jul. 2003.
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monstruoso; dentro de um habito azul de brim americano; abordoado
a0 cldssico bastdo, em que se apoia o passo tardo dos peregrinos...”
“Tornou-se logo alguma cousa de tantdstico ou mal-assombrado para
aquelas gentes simples.” '

Conselheiro encarna de forma excepcional, “a luz crua dos dias serta-
nejos™'", a dor e miséria de toda uma camada de excluidos que viviam em
uma realidade feudal de valores patriarcais, embevecida de mitos e sagas.
Sobre tal base esse homem se langa ao transcendente, a apropriagio do
mysterivun tremendum do mysterium fascinans ambos latentes neste universo
arcaico.'"® Suas mensagens predominantemente tratam de temas como os so-
frimentos de Maria e dos mandamentos da Lei de Deus, mescla-se a essas a
influéncia dos pregadores missiondrios estrangeiros que ele viu atuar no ser-
tdo'"? conjuntamente ao misticismo do catolicismo popular. Conselheiro as-
sume, dessa forma, a condigiio de anacoreta, de beato de voz ativa, sacramen-
to da miséria ancestral e da realidade de privacdo da qual era oriundo e sobre
a qual atuava, como bem assevera HOORNAERT:

0 sonho cresce na medida da privagiio. E quando aparece Antonio
Vicente Maciel, o andarillho cearense, rapidamente forma-se um elo
de comunicagiio e empatia. O pessoal passa a atravessar o sertio no
compasso intermindvel e aparentemente negligente dos benditos e das
ladainhas. O brilho interno que irradia o sisudo penitente fascina o

"¢ Euclides da CUNHA. Os Serties. pp. 86-87.
W7 Euclides da CUNHA. Os Serties. p. 17.

" “Em 1874, quando chegou ao centro das provincias de Bahia ¢ Sergipe. o Conselhciro,
com prestigio crescente, peregrinou. Construiu ¢ restaurou capelas. levantou muros de
cemitérios, abriu tanqgues d'dgua, fez “milagres.” Para alguns, um enviado de Deus. porém
cle afirmava categdrico: “Deus € outra pessoa.” Era apenas um peregrino. acompanhado
de numeroso séquito: pequenos agricultores, negros 13 de maio, caboclos de aldeamentos,
gente scm recursos, doentes. Eram andejos. Paravam por algum tempo para fazer obras.
Em 1893, o quadro se modificou. Depois do choque de Masseté, quando os consclheristas
desbarataram uma forga policial ¢ o governo anunciou a remessa de novas tropas, Antonio
Vicente sc cstabeleceu em Canudos, povoado antigo & margem do rio Vazabarris, que
conhecia havia muito tempo. Rebatizou a localidade, dando-lhe o nome de Belo- Monte.
Criou um clima de trangiiilidade local. Respeitavam-no. Scu monarquismo era utopia. De¢
virios pontos do sertdio aparcciam consclheristas que iam viver. niio raro precariamente,
numa terra paradisiaca... Caminhavam para 13 movidos pela 6. José CALAZANS. O
bom Jesus dos Sertdes. Disponivel cm: <htip:// www.oul.com.br/fol/brasil500/
histcanudos7.htm>Acesso em: 13 de jul. 2003,

" Jodo B. LIBANIO, Maria Clara BINGEMER. Escatologia Crista. p.47.
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grupo mais brincalhdo, instaurando um continuado processo de nego-
ciacfio entre sisudez cristd e ludicidade ancestral.” '

Nesse interim evoca, da tradigiio messidnica ibérica, a figura de D.
Sebastifio, repudia a Repiiblica (considerada a lei do cio) proclamada em
1889 e assume um clima apocaliptico & medida em que o fim do movimento
se aproximava via intervengiio militar, conforme nos relatam trechos de poe-
mas recolhidos por CUNHA:

“D. Sebastido jd chegou

E traz muito regimento
Acabando com o civil

E fazendo o casamento!”
“O Anti-Cristo nasceu
Para o Brazil governar
Mas ahi estd o Conselheiro
Para delles nos livrar! "'

A sociedade em Belo Monte organizou-se, desse modo, em torno da
visiio messidnica de Conselheiro como resposta subversiva as estruturas
oligirquicas do coronelismo e, em contrapartida, como cristalizagiio dos
anseios do sertanejo excluido e marginalizado que nela encontra dignida-
de.'? Essa realidade fomentou a crescente massa de miserdveis que para la
fluia fugindo da opressio do latifindio e do Estado, da fome e de uma igreja
distante e ausente.'? Para I3 iam em busca de um antegozo escatolégico par-
ticular e da liberdade que os inserisse no paraiso perdido. Tal realidade era a
vivéncia plena do Mirabilis dentro do refugio sagrado construido por Conse-
Iheiro no sertio e que perdurou até 22 de setembro de 1897 com a morte de
Conselheiro e a destruigio de Canudos. '

1 Eduardo HOORNAERT. Disponivel em: <hup:// www.oul.com.br/fol/brasil500/
histcanudos7.htm>Acesso em: 13 de jul. 2003.

12 Euclides da CUNHA. Os Serties. p. 109.

122 Marco Antonio VILLA. O bom Jesus dos Sertoes. Disponivel em: <http:// www.oul.com.bi/
fol/brasil500/histcanudos6.htm>Acesso em: 13 de jul. 2003.

12 Marco Antdnio VILLA. Canudos. O Pove da Terra. Sio Paulo: Atica. 1996. p. 244,

12 “Cronologia: 1894 cleito Prudente de Morais, o primeiro civil a ocupar a presidéncia da
Repiblica. Novembro — A primeira expedigiio contra Canudos, com cem soldados. € der-
rotada. Dezembro — A Scgunda expedigfio marcha em diregiio & Canudos. Janciro de 1897
— Acossada pelos seguidores de Antdnio Consclheiro. as tropas batem em retirada antes de
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Portanto, ao fator sincrético e suas expressdes (apropriagio do sagra-
do, fanatismo e por uma cultura intimista cujas raizes remontam a formagao
do préprio Estado Portugués) somam-se o fator cultural e o legado histérico
(marcada pela exclusio, patriarcalismo e sadismo). Essas trés expressoes, de
modo intrinseco, determinam a matriz religiosa brasileira em suas nuangas e
expressoes diversificadas, formando o lastro sobre o qual, desde sua génese,
o brasileiro exprime suas anguistias existenciais e busca criativamente o sen-
tido transcendente para sua vida e morte em seus cultos.

CONCLUSAO

Diante do quadro pesquisado, uma vez que os velhos moldes determi-
nam o inicio e o fim de novos eventos culturais e religiosos, temos niio mais
fatos histéricos isolados em uma corrente histérica linear, mas sim um cauda-
loso e agitado rio de eventos que em sucessivos redemoinhos, traz a superfi-
cie fatos arcaicos e novas influéncias que, se determinam concomitantemente.
A pesquisa nos aponta trés fatores que determinam a matriz religiosa brasilei-
ra: o primeiro € o fator sincrético, o segundo € o fator socio-cultural e o tercei-
ro a heranga histérica (marcada pela exclusiio, fanatismo, patriarcalismo, sa-
dismo e por uma cultura intimista).'

Dentro desse quadro, em fungiio da heranga histérica e cultural das
estruturas econémicas e sociais que engendram uma cosmovisdo mistica da
realidade, € notdrio que no imagindrio popular, em sua relagio com o sagra-
do, surgiram expressdes de apropriagiio sincrética do sagrado em resposta is
estruturas opressoras de poder e religido. E o ser humano comum langado 2
uma existéncia dorida, reinventando dentro do espirito criativo que the € pe-
culiar, quer seja no culto particular aos santos, quer seja nos virios movimen-
tos messidnicos (dos quais Canudos € o representante mais expressivo em sua

iniciados os combates. Fevereiro — O governo federal se envolve no conftito, temendo
tratar-se de uma reagiio monarquista. Formada a terceira expedigiio. Margo— Nova derrota
das forgas governamentais. Morcira César, scu comandante, morre em combate. Abril -
Com 2000 homens ¢ vdrios canhdes. € organizada a terceira expedicio. 22 de setembro —
Morre Consclheiro. 24 de sciembro — Canudos sitiada. 5 de outubro — mortos os dltimos
defensores que ainda resistiam. 6 de outubro o caddver de Conselhciro é exumado e dego-
lado.” Disponivel em: <http:// www.oul.com.br/fol/brasil500/histcanudos5.htm>Acesso
em: 13 de jul. 2003.

125 Essas (rés expressoes, contudo, se mesclam intrinsecamente. Assim compreendido, o pri-
prio sincretismo, quc como vimos constitui um dos aspectos vitais na religiosidade popu-
lar, é paradoxalmente elemento arcaico e nicho dc cntrada para novas influéncias histéri-
cos-culturais, religiosas e sociais.
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dramaticidade e crueza) acesso ao transcendente. Ao apropriar-se dele, torna-
o parte de sua imanéncia, de sua vida e de sua morte, e assim, busca um
sentido concreto para essa realidade excludente.

O teblogo Leonardo Boff'* postula um novo sincretismo a partir dessa
realidade concreta. Contudo, sua proposta carrega o germe da diluigiio, uma
vez que a experiéncia cristd tomar-se-ia vidvel na revelagiio natural que pos-
sui poténcia salvifica devido a doutrina da graga infusa. Cabe aqui o
questionamento: Em um contexto de matriz historicamente maledvel e
pluralista como o brasileiro, tal proposigio nilo descaracteriza a exclusivida-
de soteriolégica de Jesus Cristo como revelagio especifica?'”

Aos questionamentos concernentes ao fator sincrético somam-se ou-
tros com relagiio aos fatores socio-cultural e histéricos: Como interagir com
esta complexa e rica heranga cultural (inserida no regime de cristandade) sem
demonizi-la, todavia, resgatd-la i luz da ortodoxia Cristoldgica? Com quais
premissas nos entregamos ao labor missiondrio hodiernamente? Como apre-
sentar respostas aos anseios existenciais do ser humano, dando-lhe esperanga
escatoldgica que concomitantemente o leve a um comprometimento ético
com relaciio as desigualdades e 2 exclusdo que o cerca desde a formagio do
estado-nagiio brasileiro?'®

12 Quanto ao sincretismo, em particular, a partir de BOFF, em sua obra “lgreja Carisma c
Podcr™, nos suscitam alguns questionamentos: Até que ponto o proprio termo sincretismo
passa a ser adequadamente empregado como antitese a ortodoxia cristii? Existe a possibi-
lidade de uma identidade cristd quimicamente pura, a qual se oporia uma outra cxpressiio
adulterada? Uma vez compreendida como “uma experiéncia, um caminho de vida™ ¢ ndo
como uma teoria, a prépria identidade cristi niio mostra-sc sincretizada em fungiio de seu
fluxo existencial dentro da prépria histéria? Contudo, a solugiio que BOFF nos apresenta
traduz-se cm uma nova proposta sincrética de diluigfio: “uma pedagogia da condescendén-
cia” buscada na tolerincia e na experiéncia em detrimento das formulagdes doutrindrias ¢
litdrgicas. Leonardo BOFF. lgreja Carisma e Poder. pp.169-182.

127 A fé cristi niio pode abrir mio da wnicidade de Jesus Cristo. Sabe que com cle niio iniciou
a salvagio na histéria. mas afirma que nele culminou. Jesus Cristo, seu falar, scu agir,
sofrer, sua pessoa ¢ sua obra, encarnam o amor de Deus, que vem para salvar a criagiio do
pecado, maldigiio e perdigiio. E ncle que a salvagiio de Deus, cm sua integralidade, torna-
sc visivel, tornando-se cle “'o lugar” da salvagiio por exceléncia. Por cle, sc estabelece
novidade de relagdes e condigdes. Por isto, € apregoado pela 1€ crista como sendo também
o critério de tudo o que se pretende salvilico no mundo. E a posigiio que identifica a 16
crista no didlogo inter-religioso.” Gotifricd BRAKEMEIER. O Ser Humano em Busca
de ldentidade, Contribui¢ies para uma Antropologia Teoldgica. p.219.

12 “Ha uma nog¢iio de esperanga (¢ de responsabilidade em relagiio ao amanha) que pode ser
comum a crentes ¢ ndio-crentes? Ainda cm que poderia bascar-se? Que fungiio critica pode
assumir um pensamento do fim que niio implique desinteresse pelo futuro, mas sim um
julgamento constante dos erros do passado?” Umberto ECO, Carlo Maria MARTINI. Em
que eréem os que nio eréem? p. 18,
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Diante da cena religiosa atual com suas distor¢des teoldgicas, a andlise
da matriz religiosa brasileira'® constitui, indubitavelmente, o primeiro passo
para uma intervencio teoldgica e evangelistica critica e responsdvel, sempre
a partir de nosso legado histérico, antropoldgico, social e religioso, de modo
a nos inserir profundamente, secundo BRAKEMEIER:

“Na aprendizagem da esperanca que niio cede este mundo ao mal,
mas o enxerga sob a promessa do Reino de Deus e busca adequi-lo ao

mesmo.” ¥

Na declaragdo Dominus lesus a Igreja Catélica Romana assevera da
sua postura dialogal diante do pluratismo religioso, no qual se enquadra ao
nosso ver as manifestagdes sincréticas em seu bojo, e nos da pistas valiosas,
diante de um quadro repleto de desafios, ao apontar o didlogo como parte
constituinte da missdo evangelizadora da Igreja. Contudo o documento nos
alerta quanto as teorias de cunho relativista, que se apresentam ao debate, ¢
que tendem a diluir verdades de cariter absoluto em especial ade Jesus Cristo
como “simultaneamente o mediador e a plenitude de toda revelagio™™'.

' Tal realidade s¢ mostra na plasticidade de scus altares. capelas ¢ oratérios, somados a
clementos diversos ¢ aparentemente heterodoxos, um paraiso particular, uma apotcose
ondc o transcendente invade de mancira doce ¢ sclvagem a imanéncia. dando scntido ¢
criando sua cosmovisiio ¢ suas tcodicéias. de mancira ciclica ¢ profundamente existencial.
Essas cxpressocs siio reflexo do préprio cardter lidico. inventivo e tenaz de um povo que
aprendeu de forma barroca ¢ intimista a se descobrir e se reinventar diante das agruras de
uma realidade marcada pelos paradoxos: vida-morte, sacro-profano. paixdo-édio.

¥ Gottfricd BRAKEMEIER. O Ser Humano em Busca de Identidade, Contribuig¢oes para
uma Antropologia Teologica. p.219.

13 Nos ¢é de vital importincia a reflexdio Catélico Romana diante do quadro que tende justifi-
car o pluralismo religioso (¢ 20 nosso ver o sincretismo), *'niio apenas de fato, mas também
de iure (ou de principio)” o que acarrctaria cm um rclativismo pernicioso e prejudicial ao
didlogo. Assim. segundo o documento. “E por conscguinte, contrdria 3 f¢ da Igreja a tese
quc defende o cardter limitado, incompleto ¢ impericito da revelagiio de Jesus Cristo, que
scria complementar da que € presente nas outras religides. A raziio de fundo de uima tal
afirmagiio, bascar-sc-ia no fato de a verdade sobre Deus niio poder ser compreendida nem
cxpressa na globalidade e inteircza por nenhuma religido histérica e, portanto. nem pelo
cristianismo € nem se quer por Jesus Cristo. Semelhante posi¢iio estd em total contradi¢io
com as precedentes afirmagdes de f€, segundo as quais, temos em Jesus Cristo a revelagio
plena e completa do mistério salvifico de Deus. Portanlo, as palavras, as obras ¢ o inteiro
fato histdrico de Jcsus, se bem que limitados enquanto realidades humanas, tém, todavia,
como sujeito a Pessoa divina do Verbo Encarnado, ‘verdadeiro Deus e verdadeiro ho-
mem’, ¢ assim comportaram o caracter definitivo e completo da revelagiio dos caminhos
salvificos de Deus, embora a profundidade do mistério divino em si mesmo permancga
transcendente e inesgotdvel. A verdade sobre Deus niio € abolida nem diminuida pelo fato

E. ). P. Fickel, “Deus e o diabo na terra...”” 85

Tal desafio, portanto, nos compromete com o mundo como boa cria-
¢iio de Deus sobre o qual somos convidados a agir diaconicamente e a dialo-
aar, a partir da exclusividade soterioldgica do Deus-Homem Jesus Cristo,
com as diversas expressdes culturais que perfazem a religiosidade popular
brasileira, sempre de maneira sébria e refletida alcangando, assim, o homem
integral, compreendendo-o em seu contexto a fim de que venha a experimen-
tar a libertagiio do evangelho a partir de sua prépria realidade existencial.

que é proferida cm linguagem humana, E. invés, tinica plena ¢ completa, porque quem fala
¢ atua é o Filho de Deus Encarnado. Dai a exigéncia da fé em se professar que o Verbo fcito
carne é, em todo o scu mistério que vai da encarnagio & glorificagfio , a fonte, participada
mas rcal, ¢ a consumagio de toda revelagdo salvifica de Deus a4 humanidade, ¢ que o
Espirito Santo, que ¢é o Espirito de Cristo, ensinard aos Apdstolos e, por mcio delcs, a
Igreja inteira de todos os tempos, esta ‘verdade total’™. Congregagiio para Doutrina da Fé.
Declaragiio “Dominus lesus” sobre a unicidade e a universalidade salvifica de Jesus
Cristo e da Igreja. O Cardter Pleno ¢ Definitivo da Revelagiio de Jesus Cristo. Artigo 6°.
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A RECEPCAO DA TEOLOGIA DE M. LUTERO.
CRITERIOS - PROBLEMAS - PERSPECTIVAS

Claus Schwambach *

Qual ¢ areleviincia da teologia do reformador Martinho Lutero para as
igrejas da Reforma mundo afora e para a teologia ecuménica nos dias de
hoje? Sob quais perspectivas norteadoras ela pode e deve passar por um pro-
cesso de recepgiio? Ha critérios que permitam estabelecer no que, afinal, resi-
de a atualidade inaliendvel da obra do reformador para os miiltiplos contex-
tos, nos quais a mesma € lida? Pode a teologia de Lutero' reivindicar alguma
relevincia ou a1é alguma autoridade ecuménica? Teria ela ainda algo a trans-
mitir em contextos de Terceiro Mundo, totalmente diferentes daqueles da
Europa do séc. XVI? Ou teria ela perdido a sua forga de expressiio diante das
muitas rupturas da histéria do pensamento humano (alem. Geistesgeschichte)
¢ diante das mdltiplas reivindicagdes advindas dos diversos contextos, nos
quais tem sido objeto de multifacetadas releituras?

Estes e outros questionamentos tém sido feitos ao longo da complexa
histéria da recepgiio da teologia do Reformador. E quiio miiltiplos os
questionamentos surgidos em diferentes momentos e contextos histéricos,
tdo multifacetadas tem sido as respostas dadas aos mesmos. E como se a
questiio jd ndo fosse o suficientemente complexa em si mesima, nds, que vive-
mos em contexto latino-americano no inicio do séc. XXI, niio temos, a0 que
me parece, apenas a problemitica tipica de uma recepgio® da teologia de

* Claus Schwambach (Dr.) ¢ professor de teologia sistemitica ¢ Dirctor Geral da Faculdade
Luterana de Teologia (FLT-MEUC), em Sio Bento do Sul/SC.

' A presente reflexdio estd focada na tradigdo teoldgica em tomo de Martinho Lutero. E provével,
contudo, que diversos dos aspectos aqui abordados venham a ser constatados também na historia
da recepgiio da teologia de outros reformadores ou pensadores da tradigfio ccuménica crista.

2 O termo “‘recepgdo” possui rizes etimoldgicas no latim “receptio™ — do verbo “recipere”™. Na
antiga cultura romana, o termo expressava a acolhida ou reccbimento de valores ou pensamentos
cuiturais estranhos dentro da cultura romana. No contexto da arte, o termo refere-se a acolhida ¢
respectiva interpretagiio de uma obra de arte pelo observador, leitor/ouvinte ou até por outro
artista, de modo que esltes Gltimos passam a se encontrar sob a estera de influéncia de tl obra de
arte. No coniexto deste antigo entendemos por “‘recepgiio” o processo de acolhida dos pensamen-
tos ou da teologia de Lutero na histéria posterior.



