6 VOXSCRIPTURAE

¢do caracteriza-se pela apresenta¢iio e comparagdo critica dos textos dos
autores estudados, bem como por uma avaliag¢do teoldgica dos textos previa-
mente analisados.

Gerson J. Fischer trabalha questdes relativas a ética teoldgica, mais
especificamente, em torno do inter-relacionamento entre a ética filoséfica e a
ética teoldgica, perfilando semelhancgas e diferencas entre as mesmas, bem
como, tragcando perspectivas para a reflexdo sobre a ética num contexto de
Modemidade/Pés-modernidade. Sua contribui¢iio recebeu o titulo: Paralelos
e Distingbes entre ética filosdfica e ética crista.

Desejamos a todos uma leitura proveitosa, na esperanga de que os
presentes artigos contribuam para o desenvolvimento de uma reflexio sobre
temas relevantes que se encontram em pauta no ambito da pesquisa cientifica
atual, a partir de perspectivas teoldgicas decorrentes do testemunho das Sa-
gradas Escrituras.

(//M (J&ua mbecf

Claus Schwambach
Editor Geral

VOX SCRIPTURAE 13:1 7-

w
1353

GENE~SIS 1.1-2.4a.
OBSERVACOES EXEGETICAS
E RELEVANCIA ATUAL

Cristiane Voigt Schwambach”®

1. INTRODUCAO

A pergunta pefa origem do mundo e do ser humano foi, é e sempre serd
feita. E a pergunta pelo sentido das coisas que toma o ser humano ansioso
para obter uma resposta. Cada sistema filoséfico, cada religifio € até mesmo
as diversas ciéncias apresentam a sua visfio acerca da origem do mundo. Esta
temitica € desenvolvida, neste sentido, de forma lapidar taimbém no testemu-
nho das Escrituras Sagradas do Cristianismo, tendo sido desde cedo objeto de
muitas reflexoes e andlises durante o transcorrer dos séculos. Em nossos dias,
o tema ocupa amplo espago na agenda da discussiio teoldgica e interdisciplinar.
O contexto de pluralidade multi-religiosa, os debates cientificos em torno da
origem do ser humano e do cosmos, as amplas discussdes sobre a crise ecol6-
gica em suas raizes e implicagdes e, niio por dltimo, o empenho no desenvol-
vimento de critérios éticos que sejam consistentes diante dos avangos da pes-
quisa genética, colaboraram para que houvesse uma concentragiio intensa em
pesquisas sobre a origem do ser humano ¢ do cosmos.

O presente estudo parte das complexas discussdes atuais e visa, num
primeiro momento, apresentar uma breve abordagem dos principais enfoques
exegéticos de um dos textos centrais da teologia da criagio hebraico-cristi,
Geénesis 1.1-2.4a — o primeiro relato da criagiio. Serd oferecida uma breve
abordagem da tradigiio do texto, para seguir com a andlise dos enfoques
exegéticos e teoldgicos de cada obra da criagio a partir da pesquisa recente.

* Cristianc Voigt Schwambach (Esp.) € protessora de Ensino Religioso em escola comuniti-
ria confessional e docente da Faculdade Luterana de Teologia — FLT, em Siio Bento do Sul/
SC.
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Algumas delas seriio abordadas com maior profundidade, dependendo da sua
importincia para o todo. Partindo da andlise exegética realizada, este estudo
visa, num segundo momento, apresentar alguns apontamentos teolGgicos re-
lativos a uma pequena selegiio de assuntos que tem se mostrado como rele-
vantes na discussao atual, visando oferecer perspectivas e impulsos que sir-
vam de contribuigdo a partir da perspectiva da teologia biblica.

I1. GENESIS 1.1-2.4a— OBSERVACOES EXEGETICAS

Temos varias passagens na Biblia que falam sobre o mundo e sobre
Deus como o criador deste mundo; o destaque recai principalmente sobre o0s
dois relatos biblicos da criagiio, que se encontramem Gn [.1-2.4a ¢ Gn 2.4b-
25. Além destes textos, ainda tratam da criagdo alguns Salmos (8, 19, 104, cf.
33, 136, 148), a literatura sapiencial (J6 28 e Provérbios 8) e os profetas,
principalmente Isafas, em diversas passagens a partir do capitulo 40,

Em Geénesis trata-se de dois relatos diferentes, por tris dos quais ha
diferentes tradi¢des, algumas delas antigiifssimas. Estas tradigdes foram
colecionadas e paulatinamente redigidas, até tomarem a forma final que en-
contramos hoje. Como este processo aconteceu, nio podemos mais rastrear
historicamente comexatidiio'. Neste trabalho, ater-nos-emos ao primeiro destes
relatos, ou seja, ao relato sacerdotal.

1. Aspectos formais e literarios

Em Gn I.1-2,4a temos um texto narrativo que contém, no hebraico, 48
imperteitos consecutivos?, demonstrando tratar-se de uma narragfio incomum.
Esta narragiio adquire a forma de poesia, com frases solenes e até imponen-
tes. As palavras apresentam um certo ritmo e ha sete estrofes ao todo, inclusi-
ve com refrdes: Houve tarde ¢ manhd... (v. 5, 8, 13, etc).

Este aspecto estilistico indica para o contexto deste poema: o uso repe-

Segundo a exegese cientitica, Gn 1.1-2.4a foi provavelmente redigido por sacerdotes du-
rante o exilio babildnico. Por isso, é chamado de relato sacerdotal (=P, do alemilo
Priesterkodex/Pricsteschrift). Um forte argumento para datar a escrita é o uso do tlermo 82
usado principalmente por profetas no exilio ¢ por P. Jd Gn 2. 4ss teria sido redigido por
alguém que utiliza constantemente o nome Jahweh para Deus, sendo chamado, por isso, de
relato javista (=)). A pesquisa cré poder remecter estes relatos, portanto. a duas fontes dife-
rentes, que teriam sido juntadas posteriormente. CE. K. HOMBURG, Génesis. v. |, p. 15ss;
J. NELIS, Diciondrio Enciclopédico da Biblia, p. 314.

2 CI. K. HOMBURG, op. cit., p. 15.
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tido na liturgia®. A estrutura do relato evidencia tragos doxoldgicos, € quer,
portanto, ser entendido como uma confissdo ao Criador que fez os céus € a
terra. Apesar disso, a linguagem usada € extremamente sébria ¢ sem requin-
tes, preocupada com a exatidiio e clareza. O autor faz afirmagdes teoldgicas
claras e inequivocas, evitando qualquer falta de clareza e ambigiiiddades®.

2. Estrutura do relato da criacio
Analisando o texto, podemos observar diferentes critérios de estrutura-
lo. A riqueza desta diversidade estd no fato de as diferentes estruturas que se
entrelagam mutuamente servirem de complemento uma & outra. Podemos
dividir os 35 versiculos do primeiro relato da criagiio em:
a) v. I: Resumo introdutério ou titulo.
b) v. 2: A situagiio para dentro da qual aconteceu a criugdo.
¢) v. 3 a 30: Inicio da criagio e descrigio das obras criadas.
v. 3 a 10: criagiio do mundo como espago fundamental.
v. 11-19: criag¢fio do mundo inanimado, inorganico.
v. 20-25: criagiio do mundo orginico.
v. 26-30: criagiio do ser humano.
d) v. 31: A conclusiio das obras.
e) v. 2.1-da: O encerramento da criagiio.
Na descrigiio da obras criadas, o autor distribui as oito obras de forma
I6gica e simétrica em seis dias, de modo a se formarem dois grupos paralelos
de trés. As caracteristicas do primeiro grupo sio a criagiio da luz, do firmamento
e da vegetagiio e a separagio da luz e das trevas (primeiro dia), separagiio de
dgua e dgua (segundo dia) e separagio da terra e da dgua (terceiro dia). No
segundo grupo de trés dias, esses espagos sio povoados:  criagiio da luz
corresponde a criagiio dos corpos celestes (quarto dia), a separagio das dguas
(e conseqiiente criagdo do firmamento) corresponde a criagiio dos peixes €
das aves (quinto dia), e a terra que aparece no terceiro dia produzindo a vege-
tagiio recebe, no sexto dia, os seus habitantes (animais e seres humanos), que
tém plantas como alimento®.
A estrutura segue um rigoroso esquema formal®. Os seguintes elemen-
tos sfio observados: a) o relato da palavra: e disse Deus: haja.... Esta térmula

' P. GRELOT. Homem, quem és?, p. 42; M. SCHWANTES, Projetos de Esperanga. p. 25.

1 Cr. K. HOMBURG op. cit., p. 15ss.

5 CI.esquemacm J. NELIS, Diciondrio Enciclopédico da Biblia, p. 319s; C. WESTERMANN,
Genesis, p. 119s.

* CI. K. HOMBURG Génesis |, p. 34.
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aparece em todas as obras (ct. vv. 3, 6,9, 11, 145, 20, 24, 26); b) a constatagiio
da execugiio: ¢ honve... Esta aparece imediatamente apds o relato da palavra
(vv.3,9, 11, 15, 24); c) o retato da agiio que fala de um agir de Deus: Deus
separou (v. 8), fez (v. 1), colocou (v. 17s) etc.; d) a denominagiio: e chamou
Deus de... Esta se encontra apenas nas trés primeiras obras; ¢) a férmula de
aprovagiio: E Deus viu o que tinha feito, que era bom. Esta térmula segue
normalmente o relato da agfio; f) a contagem dos dias: E deu-se tarde e ma-
nhd, ... um dia (vv. 5, 13, 19, 23).

3. Enfoques exegéticos e teologicos

3.1. O principio—v. 1

A Biblia comega afirmando categoricamente que Deus estabelece um
inicio para a existéncia de tudo: No principio criou Deus os céus e a terra. A
expressido “céus e terra’” deve ser entendida no sentido hebraico: quando quer-
se expressar a totalidade, mencionam-se os dois extremos (p.ex.: mogos €
velhos, bem e mal, manhil ¢ noite). Assim, “os céus € a terra” designam o
totalidade do que foi criado: todo o mundo, o universo. O hebraico nilo possui
um termo abstrato como “cosmo’ ou “universo” para a criagiio como todo’.
Assim, niio hi nada que se exclua da criagiio de Deus.

O verbo hebraico traduzido por criar aqui € 82, Este apresenta uma
série de caracteristicas: sempre tem somente a Deus como sujeito, e nunca
uma pessoa ou outro deus®, Ele caracteriza o ato de criagiio por parte de Deus
como um gesto espontineo, soberano, incompardvel, livre e sem analogia,
que nilo necessita de uma matéria pré-existente. Neste sentido, ele nunca vem
acompanhado de preposi¢iio ou acusativo que designe a matéria, da qual se
cria’. Ele contém, por isso, a no¢iio de uma criagdo a partir do “nada” (creatio
ex nihilo)".

No hebraico, o verbo 812 se encontra no tempo verbal perfeito, ou
seja, fala de uma aglio ji concluida. Isso significa que o v. | tem a criagiio

7 Assim K. HOMBURG. Génesis 1. p. 24; E. GALBIATI. Introdugiio & Biblia, p. 152.

* C. WESTERMANN. Géncsis. p. 130ss.

Y CI. W. H. SCHMIDT. =2, In: Jenni/Westermann, ThWAT, 337-338, n. 3. Cf.
McCOMOSKEZ. x-2. In: DITAT. p. 212.

Vale ressaltar que a nogio de criagiio ex nihilo niio se encontra em Gn 1. estando apenas
implicita no verbo x=2. Como formulagdo, ela encontra apenas em periodo mais tardio. cf.
2 Macabeus 7,28s. Cf. E. GALBIATI, Introdugio d Biblia . p. 152. K. HOMBURG, op. cit.,
p. 22s.
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como algo ji concluido em vista, sendo que os versiculos posteriores vao
descrever como isto aconteceu''.

Por fim, se Deus é o Criador exclusivo, entlio todas as outras coisas si0
criaturas. O Criador deve ser distinto de sua cria¢io. Deus niio ¢ o mundo e
nem o mundo é Deus. O universo nio é nenhuma emanagiio de Deus, tampouco
um pedago de Deus ou o corpo visivel do Deus invisivel'2. Para um panteismo
ndo hd espago aqui.

Neste sentido, a razio de Deus ter criado o mundo se encontra na sua
liberdade e no seu amor. Ele niio o criou porque precisava dele, nem para
auto-realizar-se através do mesmo. Ele é absolutamente perteito e pleno des-
de a eternidade, por isso niio precisava de um ser distinto dele para ser reco-
nhecido como Deus. Deus também nfo criou 0 universo para ser, através
dele, glorificado — ele € glorificado em si mesmo desde a etemidade. Ele
também niio precisou criar alguém para ter um outro para amar. Na verdade,
ele criou o universo na liberdade do seu amor, simplesmente para doar-se a
si mesmo aos que criou',

3.2.0caos—v.2

O v. 2 descreve a situagiio do mundo antes que Deus iniciasse a cria-
¢ao:

A terra estava sem forma (N0 e vazia (02)...

30 tohu pode ser traduzido como “vazio, irreal”, com sentido de “nada,
sem valor e sem efeito™"?, confusio, espago vazio, sem forma'®. ¥12 hohu é
traduzido por “vazio, deserto, ermo™'®. Como antes da criagio nada havia, e
como nio existem possibilidades de falar de modo concreto sobre a realidade
do “nada” nem em termos de tempo e nem em termos de espago, nio resta
outra alternativa, a niio ser falar desta situagio inimagindvel e indescritivel na
forma de negagiio da criagdo. Isso exprime a expressiio ¥i3) ¥, tohu va-hohu.
O termo aparece aindaem Is 43.11 ¢ Jr 4.23, tendo o sentido de “nada, vio,
sem valor ou efeito”. Todas essas expressoes sio maneiras de tentar exprimir

' Hi uma discussiio sobre como o v. | se encaixa no lodo do relato. Ele pode serinterpretado
como uma espécie de resumo do que vem a seguir ou um tiwlo. Seja como for, a énfase estd
em que, com a criagiio, hd um inicio. CI. Claus WESTERMANN, Genesis, p. 130.

12G. von RAD, Teologia do Antigo Testamento, p. 150.

BCIMOSA, A humanidade na sua origem, p. 8.

K. HOMBURG, Géncsis 1, p. 26. Cf. também C. WESTERMANN, op. cit., p.143.
3R, F. YOUNGBLOOD cviny In: DITAT, p. 1630s.

16N, KIRST, Dicionirio Hebraico-Portugués & Aramaico-Portugués, p. 22.
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o inexprimivel: havia uma situagdo contrdria e oposta a criagfio, onde reinava
o caos. Portanto, antes da criagdo, tohu vabohu caracteriza o mundo como
uma desordem sem forma e vazia, situagdo esta que finda quando Deus cria o
mundo".

Havia trevas sobre a face do abismo - &t - tehom.

Nesse estado cadtico pré-existente ja estavam a terra, dguas, vento e
trevas', porém sem forga prépria, mas a disposi¢io de Deus". As trevas aqui
nio podem ser entendidas como um fendmeno da natureza (escuridio)®, mas
no sentido de algo inquietante, ligubre, que causa medo?'. As trevas estavam
sobre o tehom, termo que na maioria das Biblias brasileiras é traduzido como
“abismo™. No hebraico, tehom & basicamente a massa de dgua (ou depésitode
dguas ou proto-mares) que, na cosmovisio antiga, envolvia a terra e estava
em contato direto com as trevas. O termo remonta a terminologia da cosmologia
vétero-oriental, sendo que alguns pesquisadores véem uma estreita relagdo
entre o tehom do AT e a deusa babilénica do mar, Tiamar®. Tanto o hebraico
tehom, sempre usado como nome proprio e sem artigo®, quanto a divindade
babilnica Tiarmat tém a mesma raiz semitica, tiham(at), ambos fazendo refe-
réncia a dguas profundas?,

Na epopéia do Enuma elish®, Tiamat é 0 nome do mar primordial de
dguas salgadas que, junto com Apsu, o mar de dguas doces, se envolve numa
unido césmica, dando origem as divindades babilénicas. Estas divindades
desencadeiam uma grande batalha, dando origem a0 universo. Este mito apre-
senta 0 mundo como resultado de um conflito entre os deuses.

Vale lembrar que o autor de Gn | elimina por completo o elemento
mitico, pois niio hd nenhuma alusiio a uma luta entre divindades cadticas?’.

""W. H. SCHMIDT, Introdugio ao Antigo Testamento, p. GS.
'*Cf. HOMBURG, Génesis I, p. 25.
"Ct. H. SEEBASS, Génesis I, p. 66.

¥ 42 hosheh € a palavra usada normalmente paradesignar trevas e escuridio. Em metade das
80 vezes que aparece no AT, significa o oposto da luz. DITAT, p. 546.

#'C. WESTERMANN usa o termo alemdo Unheimlich, aquilo que causa medo. Cf. Génesis,
p. 144,

2C. WESTERMANN, 1, In: ThWAT, p. 1027-1028.

#Cf. C. WESTERMANN, Gencsis. p. 145s; P. GRELOT, Homem, quem és?, p. 43.

¥ L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER, Lexicon in Veteri Testamenti Libros. p. 1019.
*¥R. L. HARRIS. txri , In: DITAT, p. 1633

*Enuma Elish é um poema mitico de origem babil6nica que explica a origem do mundo,
cxaltando o deus nacional Marduque.

#Cf. M. UNGER, Arqueologia do Antigo Testamento, p. 10-16.
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E o espirito de Deus pairava por sobre as dguas.

m ruah é um termo de uso altamente diversificado no AT*: “brisa,
vento, félego, espirito (de Deus e dos homens), sopro”, etc?. O significado de
ruah que melhor combinaria com o verbo 501 (um constante agitar-se) seria
“vento™™. Mas, como traduzir elohim, que se encontra no genitivo? Como
Deus, deus, deuses?

El e elohim sio empregados no AT, ocasionalmente como um superla-
tivo", que associados a ruah, podem ser traduzidos por “vento impetuoso,
forte”. Neste versiculo, a tradugio ficaria, entdo: “uma formidivel ventania
se agitava sobre as dgua™?. Enquanto as trevas cobriam o mar primordial, um
forte vento se agitava sobre a superficie das dguas.

3.3. As obras da criacio

331 Aluz-Gn13-5

Disse Deus: haja luz, ¢ houve luz.

Deus cria através de seu falar, da sua palavra. O autor usa o verbo ¥,
“dizer”, o qual caracteriza a palavra criadora de Deus na histéria®, A palavra
€ palavra criadora, ndo no sentido de a palavra ter um poder independente de
Deus, mas € Deus, em seu poder e soberania, fazendo a sua vontade se reali-
zar.

Nio podemos entender essa palavra criadora como palavra migica,
como ocorre em paralelos da histéria das religides™. Para o autor de Gn 1, a
palavra criadora ndo tem cunho mégico. A palavra mdgica ou a palavra que
age magicamente niio tem contexto histérico. Para P, a ordem da criagio,
criadora da natureza, e a palavra de Deus, criadora de historia, se encontraum
na mesma linha*,

Deus criou a luz por primeiro, mas sem mencionar a fonte dessa luz.
Sem luz, ndo hi criagdo. Depois de criada, ela € aprovada pelo préprio Deus:

*C. WESTERMANN comenta em scu comentdrio longamente essa questiio. Cf. Genesis, p.
147ss.

P N. KILPP, Dicionirio Hebraico-Portugués & Aramaico-Portugués, p. 224.

¥ Assim K. HOMBURG. Génesis 1. p. 30.

M Ex 9.28: grandes trovoes, S1 36.7: montanhas enormes.

2 Qutra possibilidade de tradugfio: vibrava, estremecia, pairava.

BCK. 18 9.7; 55.10ss: Jr 23.29, cte. J. NELIS. Dicionirio Internacional de Teologia, p. 91.

von RAD faz um excurso a esse respeito. Cf. von RAD, Teologia do Antigo Testamentlo, p.
150s.

% Cf. C. HOMBURG, Génesis 1, p. 37; C. WESTERMANN, Genesis. p. 154.
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viu Deus que a luz era boa. O efeito da obra criada corresponde exatamente i
idéia divina*. O predicado bom ¢ atribuido expressamente apenas a luz; as
trevas ndo o merecem. Parece que a luz tem um status mais elevado; das
trevas nilo € dito que Deus a tenha criado € nem que ela fosse boa. As trevas
fazem parte do caos e foram incorporadas na ordem do dia e da noite, de
modo a ndo perder totalmente seu cariter ameagador™. A luz tem primazia
sobre as trevas e nio pode ser derivada do caos™.

A seguir, Deus separou a luz das trevas. 1sso pressupde que antes da
separagiio havia confusio e mistura de elementos, entre luz e trevas. Com a
separagiio, comega a funcionar a sucessiio de luz e trevas. Também as trevas
passam a ter um sentido positivo™ e sdo incluidas no agir de Deus. Dar nomes
—aqui a luz e as trevas — expressa o poderio sobre aquilo ao que se dd nome.
Ao dar nomes, Deus estabelece que ele é o Senhor e que o dominio sobre as
criaturas € tio somente dele®. Isso s6 acontece com as trés primeiras obras da
criagiio. Separando entre caos e criaciio, luz e trevas, e dando nome a estas
realidades como demonstragiio de seu senhorio, Deus impede que o caos e as
trevas se transfiram para dentro da criagiio.

Na criagdo s6 aparecem dia, noite, terra e mares. A matéria original
Joi ransformada e diferenciada pelos nonies que recebeu. O caos jd
ndo existe; foi separado de uma vez por todas, recebendo aré mesmo
unt outro nome, .6, sendo algo diferente”

Vale destacar que, com a mengdo um dia (final do v.5), Deus deu inicio
ao tempo. Tempo e espago, que determinam as coordenadas de nossa existén-
cia, sdo criadas por Deus. Deus, o etemo, para quem nifio existe nem um
“antes” nem um “depois”, mas para quem tudo € “eterna presenga”, é o Se-
nhor sobre o tempo e o espago® e niio estd sujeito a tais coordenadas. Desta
forma, a criatura nio € eterna, e sim, recebe tempo e espago como limites,
dentro dos quais sua existéncia deve acontecer.

*Cf. E. GALBIATI, Introdugio 2 Biblia, p. 154.

MCr. C. HOMBURG, op. cit.. p. 38. Talvez aqui se reflita um temor profundamente arraigado
quc os seres criadores (ser humano e animais) tém da escuridio. Também os animais entram
em piinico quando ocorre um cclipse solar.

#Cr, HOMBURG, op. cit., p. 39. C. WESTERMANN. op. cit.. p. 158.
¥H. SEEBASS, Genesis I, p. 67.

ACr. K. HOMBURG, op. cit., p. 39; E. GALBIATI, op. cit., p. 154.
4'Cr. K. HOMBURG, op. cit.. p. 40.

2Cr. S190.2.
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3.3.2. O firmamento - Gn 1.6-8

O termo hebraico para firmamento é yp?, ragia’, e designa uma chapa
solida. Na cosmovisdo hebraica, o firmamento € concebido como um enorme
sino semi-esférico e a curvatura dos céus, assim como a vemos, era uma
abébada sélida®. Acima do firmamento existia um enorme reservatério de
dgua®. A criagiio da ragia” mostra que o céu € uma obra criada por Deus
como qualquer outra, niio tendo ele uma relagiio mais intima com Deus do
que a terra®®. A imposigio do nome significa que s6 a partir deste momento
comega a existir um céu distinto do mar.

A fungiio do firmamento é separar entre dguas e dguas. Uma parte das
dguas se encontra acima da abébada do céu, formando um “oceano celeste™,
a outra, fica embaixo, na terra.*® Nio € dito de onde procedem as dguas; elas
tazem parte do caos existente antes do inicio da criagao.

3.3.3. Os mares ¢ terra - Gn 1.9-10

Neste dia ocorre outra divisdio: mares € terra. As dguas se reinem num
lugar para que a terra seca aparega. Isso pressupde que as dguas cobriam toda
a face da terra. Conforme a tradigfio babilénica®, os mares se encontravam a0
redor e debaixo du terra, assim como no Sl 139.9 e 24.2.

Interessante observar que a “terra” nido € feita por Deus como o
firmamento, mas ela surge pela separagdo da dgua®™. Niio existe uma ordem
propriamente dita pela qual a terra surge®.

Aqui chegamos ao fim do primeiro ciclo da criagiio. Até aqui, Deus,
mais do que criar, estabelece nitidas separagdes entre luz e trevas, acima ¢
abaixo, seco e umido. Enquanto a primeira separagiio ocorre no tempo, as
duas dltimas ocorrem no espago. Estas estruturas espago-temporais criadas
siio condigdes a priori para o surgimento da vida, que € criada a partir da
quarta obra™.

1 Veja também J6 26.11; Gn 28.17: 2 Rs 7.2; SI 148.4.

“Quando chovia. a dgua deste reservatdrio caia sobre a terra, através das “comportas™ e
“janclas™ do céu. CI. Gn 7.11; 2 Rs 7.2.19.

$SCf. C. WESTERMANN., Genesis, p. 165. K. HOMBURG. Géncsis, p. 41.

46 Egta era uma das cosmovisdes do Oriente Antigo. CI. H. SEEBASS., Gengesis, p. 68s.
¢, K. HOMBURG, op. cit., p. 43s

#Cr. C. WESTERMANN, Genesis. p. 167s.

*Cf. K. HOMBURG. Génesis 1, p. 44.

M. CASALIS, Estudos Teoldgicos, p. 257.
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3.3.4. As plantas - Gn 1.11-13

Ainda no terceiro dia, Deus cria o verde, o vegetal. O autor o divide em
espécies botinicas, em cereais e verduras e em drvores frutiferas, mostrando
que tudo tem a sua ordem na criagio de Deus®.

Nesta obra da criacdo é importante observar que a ordem de Deus €
dirigida diretamente 2 terra: a terra faga brotar.. A terra é dada a ordem de
criar, como a uma mie; dela deve surgir a nova criatura®. A prépria terra é
encarregada de uma tarefa co-criadora. Como criatura, ela nio é relegada &
passividade. Neste sentido, Deus quer que suas criaturas, uma vez criadas.
desenvolvam também uma atividade prépria. Essa passagem lembra a con-
cepeiio da “mie terra”, muito conhecida ao Antigo Oriente, que também dei-
Xou suas marcas em outras passagens do AT*. Mas, por si $6, a lerra niio tem
condig¢des de proporcionar fertilidade e crescimento. A palavra de Deus é que
cria as condiges para que tal acontega. A sua palavra atribui essa capacidade
aterra™,

3.3.5. Os corpos celestes — Gn 1.14-19

Jd no primeiro dia a luz foi criada, quando ainda niio havia nenhum
astro ou corpo celeste. Neste sentido, os astros niio sdo fontes de luz, apenas
repassadores de luz™ .

Os corpos celestes eram vistos por boa parte dos antigos povos orien-
tais como deuses, semi-deuses ou como expressio de poderes divinos™. que
tinham influéncia sobre eles (cf. o sol, a lua, os astros — hoje: astrologia). O
sol e a lua® niio eram, portanto, nomes neutros, mas tidos como divindades
muito influentes, aos quais cabia veneragiio.

Diante desse pano-de-tundo, constatamos que o AT desmitologiza es-

1 O interessc dessa divisdio niio € apenas botdinico, mas também cultual-icolégico. Os cercais
e legumes contam entre os alimentos puros e servem de alimentagiio aos seres humanos ¢
animais. As drvores frutiferas s3o importanies, pois as frutas representam parte das ofertas
cilticas, como vemos em Lv 19.23s; 27.30; 23.40. Essa classificagiio ¢é decisiva para a
distingdo no culto do que € puro e o que é impuro. Assim. W. H. SCHMIDT, Introdugiio ao
Antigo Testamento, p. 103.

2K. HOMBURG. op. cilL.. p. 46.

®CK. 8113915 J6 1.21.

#Cf. K. HOMBURG,. op. cil., p. 46.

M. SCHWANTES. Projetos de Esperanga. p. 31.

%Cft. C. F. PFEIFFER, Diccionario biblico arqueologico. p. 255

$10s nomes Shemesh, “sol” e Yarda, “'lua™, poderiam evocar a Iembranga dos deuscs celestiais
dos povos vizinhos, Shamash e Yarih. E. GALBIATI. Introdugiio a Biblia. p. 156.
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sas concepgdes orientais, chamando os corpos celestes simplesmente de lim-
padas O v. 16 fala da ldmpada maior e da menor, evitando a designagao sol e
lua. Deste modo, fica claro que ambos, na visdo biblica, sio corpos celestes
sem qualquer esséncia divina ou portadores de poderes que determinam o
destino de pessoas™. Niio tém poder proprio, ndo so autdnomos, mas criatu-
ras de Deus como as outras™. Os principais vestigios de compreensio mitolo-
gica oriental podem ser encontrados ainda na expressio “para governar o dia
e a noite” (v. 10).

A dignidade dos corpos celestes, estd, pois, nas suas fungoes™. Eles
foram colocados no firmamento para desempenharem fungdes, as quais sio®:

a) conforme o relato da agiio (v. 16-18 a): luzir sobre a terra, governar
sobre o dia e a noite, separar entre a luz e as trevas;

b) conforme o relato de palavra (v. 14-15 a): separar o dia ¢ a noite",
servir como sinais para épocas festivas (cultuais), dias ¢ anos (calendirio),
Juzir sobre a terra.

3.3.6. Os animais aquaticos ¢ aves — Gn 1.20-23

Nas cinco primeiras obras foram criadas todas as condi¢des para que
vida fosse possivel no mundo. Na sexta obra, deparamo-nos pela primeira
vez com a expressiio ser vivente, isto €, seres que tém vida. O autor volta a
usar o verbo xaz, usado no v. 1, afirmando que a introdugiio da vida animal €
algo novo ¢ admirdvel® Os animais siio dotados de capacidade de reprodu-
¢ilo, 0 que ndo aconteceu com  as plantas. Inclusive 0s tanninim. monstros
marinhos, sio caracterizados como produto da obra criadora de Deus®™, que,
assim, passam a ser inofensivos®.

Os animais criados siio classificados de acordo com o ambiente em
que irdio viver, de acordo com as divisdes entre os elementos ocorridos até
aqui: a criagiio dos peixes supde a separagio entre terra e mares, € a crnagio

ssW. 1. SCHMIDT. Introdugiio ao Antigo Testamento, p. 65. CL Dt 4.19.

“CI. JEREMIAS. Das Alie Testament im Lichie des Alien Orients, p. 43.

“ Assim M. SCHWANTES, op. cil.. p. 31.

o I, K. HOMBURG, op. cit., p. 48 & 51. H. SEEBASS. Géncsis L. p. 72ss.

“ Assim também no SY 136.7ss.

“*E. GALBIATI. Introdu¢iio 2 Biblia, p. 1506.

“ Citando os monstros marinhos, alguns pesquisadores véem aqui a tnica reminiscéncia de
umit luta entre Javé ¢ um monstro marinho, como acontece em diversas cosmogonias do
Antigo Oricnte. K. HOMBURG. Génesis 1. p. 55. M. HUTTER, Religionen in der Umwelt
des Alien Testaments |, p. 55.

oW, H, SCHMIDT. Introdugiio ao Antigo Testamenta, p. 65.
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dos pdssaros supde a delimitagiio espacial do firmamento™,

Totalmente novo é o elemento da béngiio no v. 22: Deus os abengoo...
Abengoar, no AT, significa capacitar com forga benevolente®. A béngio abrange
aqui a capacitagilo destes seres vivos de serem fecundos, multiplicarem-se e
de encherem a terra. Com a béngdio € dada a forca da procriagiio: sede fecun-
dos, multiplicai-vos ¢ enchei a terra®™. Mas, a vida niio se mantém por si s6,
mas permanece didiva da béngiio de Deus. Niio sé a vida surgiu da palavra de
Deus (¢ Deus disse), mas ela também s6 consegue manter-se a partir da pala-
vra de Deus (e Deus abengoou, dizendo...). O autor da narrativa mostra que
Deus € o responsivel pela fecundidade, e niio qualquer divindade do ambien-
te religioso no qual Israel se encontrava.

3.3.7. Os animais terrestres ~ Gn 1.24-25

Temos no sexto dia duas obras criadas: os animais terrestres € o ser
humano. Também aqui a terra é conclamada a participar da criagfio: ¢ Deus
disse: a terra produza seres viventes. Os animais terrestres sdo divididos em
trés grupos: animais domésticos, animais selvagens e animais rastejantes e estio
em profunda ligagiio com a terra, o que é bem diferente com o ser humano.

3.3.8. O ser humano- Gn 1.26-28

Com o ser humano, a criagiio atinge seu ponto final ¢ culminante. A
estrutura da oitava obra aponta para essa singularidade:

v. 20u: e disse Deus.

v. 20u: fagamos — a decisiio de criar o ser humano.

v. 26b: dominem eles — a fungio do ser humano.

v. 27: a criagiio do ser humano (mais duas especiticagdes)

v. 28: a béngio e incumbéncia do ser humano.

A decisiio de criar o ser humano difere do relato das demais obras. O
uso triplo de x72 indica a singularidade dessa obra e a origem de onde veio o
ser humano® O v. 26 mostra que hd uma decisiio divina especial por trds da
criagiio do ser humano. Nio € mais uma palavra criadora que deva produzir
alguma coisa, mas hi a participagio do préprio Deus no ato de criar™. Apesar

“M. CASALIS, O Scco ¢ o Umido, p. 258,

“Cf. L. KOHLER. W. BAUMGARTNER. Lexicon in Veteris Testamenti Libros, p. 153,
* K. HOMBURG. op. cit.. p. 55.

®Cf. W. H. SCHMIDT, r=z. In: ThWAT. v. 1. p. 339.

"K. HOMBURG, Génesis 1, p. 59. H. W. WOLFF, Antropologia do Antigo Testamento, p.
132. G von RAD, Teologia do Antigo Testamento. p. 152.
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da forma verbal no plural, o autor desconhece a idéia de que outros deuses
tenham ajudado na criagiio do ser humano; para ele, hi um dnico Deus cria-
dor”'. Algumas palavras merecem uma atencio especial

Fagamos seres humanos (T®) a nossa imagen (C73), conforme a nos-
sa semelhanga (T7)

T, adam, ser humano, € coletivo e designa ““os homens, seres huma-
nos, humanidade”. Embora seja empregado sempre no singular, tem o senti-
do de coletivo™. Aqui niio é dito que Deus teria criado, no inicio, um tnico
homen particular ou um dnico par original; o que Deus cria € o género huna-
no, a humanidade. A continuagéo do v. 26, para que eles dominem, contém
um plural, indicando tratar-se aqui de um coletivo™.

£hx |, tselen significa “imagem” em geral. Na maioria das vezes, a
imagem designa a pldstica real e concreta, o retrato, a figura™ ou, ainda, a
imagem ereta de uma divindade, a estitua. O homem foi criado também a
semelhanga — demut — de Deus. O termo € mais abstrato e significa “aquilo
que se assemelha”.

Em tomo da expressio “imagem e semelhanga de Deus” jid houve muitas
controvérsias na histéria da teologia. Os termos niio significam as capacida-
des espirituais e intelectuais do ser humano, niio se referem primetramente ao
corpo das pessoas, mas tém sempre o ser humano como um todo a frente. Eles
apresentam o ser humano, por um lado, como o interlocutor de Deus, isto &,
como alguém que estd numa relagio mitua com Deus. Por outro lado,
enfatizam também que o ser humano ¢é o representande de Deus sobre a ter-
ra”. O humano é o representante visivel, corpéreo, do Deus invisivel ¢
incorpéreo, um representante adequado de Deus na terra™ O tedlogo G. von
Rad argumenta nesta diregio:

Assint como os grandes reis da terra erguem wna indgent sud nas
provincias do seu reino onde ndo podent se fuzer presentes constante-
mente, como sinal de sua soberania, da mesma forma o homen, na

70 uso da palavra r=2 exclui a idéia de que outros deuses tivessem colaborado na criagfio dos
seres humanos.

72Cr. K. HOMBURG, Op. cit, 65. N. KIRST, Diciondrio Hebraico-Portugués & Aramaico-
Portugués, p. 3.

 Assim H. W. WOLFF, Aniropologia do Antigo Testamento. p. 214.

MCL 1 Sm 6.5; Nm 33.52: 2Rs 11.18: Am 5.20.

»H. SEEBASS, Genesis 1, p. 81.

%V, P HAMILTON, hm:D In: DITAT. p. 316s.
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sua lmago Dei, é colocado na terra como sinal da soberania de Deus.
Ele é, por exceléncia, o mandatdrio de Deus, convocado para res-
guardar e executar a soberania de Deus sobre a terra®.

Um forte argumento para esta interpretagiio encontramos no Si 8, onde
o ser humano € descrito como rei, dotado por Deus com predicados reais.
Assim sendo, o humano seria o representante, a testemunha de Deus sobre a

terra. O cardter de sua representagiio consiste, antes de mais nada, em exercer

o dominio de Deus sobre as criaturas — o ser humano deve dominar (v. 26b)™.
Este dominio niio pode ser entendido no sentido de explorar e tiranizar, isto €,
destruir, matar, capturar ou maltratar, mas deve ser entendido no sentido de
domesticar e responsabilizar-se pelos seres vivos e pela criagio. O S1 8 fala
que tudo estd posto sob os pés do ser humano. S6 o ser humano mesmo niio
deve ser objeto de sujeigiio (cf. Gn 9.6), sendo que todos os seres humanos
sdo chamados a adnunistrar, a cuidar e a dispor da criagiio. Na linguagem
cientifica da teologia, chamamos esta tarefa dada a humanidade como ima-
gem de Deus de dominium terrae™,

Deus criou a humanidade como “macho e fémea”, homeme mulher. A
distingio dos sexos € obra de Deus.® O humano € ser que vive em comunhiio,
que existe a dois. Ele s6 € ser humano dentro desta comunhio um com o
outro*'. A mulher niio € vista, nesta passagem, como alguém, quanto ao ser,
inferior ao homem. A béngiio ¢ o direito de dominio sio atribuidos aos dois.
Diferente serd no relato de Gn 2.18-25, onde, de acordo com alguns intérpre-
tes, uma determinada supremacia € atribuida ao homem.

A béngiio que Deus dirige ao ser humano é a mesma que dirige aos
antmais: sede fecundos, multiplicai-vos ¢ enchei a rerra. Deus di uma tarefa
ao ser humano e o capucita pela béngiio, que lhe di a forga para a tecundidade
e para a procriagiio. A existéncia de toda a populagiio € consegiiéncia da bén-
¢iio divina.

No v. 28 temos 5 imperativos. Entre eles, estd a ordem de dominar e de
sujeitar aterra. Provavelmente pensa-se, aqui, no dominio da matéria, ao lado

" Citado em: K. HOMBURG, Géncsis 1. p. 0Y.

™). E. HARTLEY.2x In: DITAT. p. 1288s.

™H. W. WOLFF, Antropologia do Antigo Testamento, p. 131ss.
M E. GALBIATI, Pentatcuco, p. 159.

¥ E.S. GERSTENBERGER: W. SCIHHRAGE. Mulhcr e homem. p. 57. H. W. WOLFF, Antro-
pologia do Antigo Testamento, chega a alirmar que apenas 0 homem e a mulher juntos
representam um homem inteiro ¢ aceitivel, p. 132.

C. V. Schwambach, “Génesis 1.1-2.4a. Observagoes ... 21

do senhorio sobre os animais. Na ordem sujeitai a terra ¢ dominai sobre os
animais temos, neste sentido, a importante tarefa de criar cultura, que se diri-
ge a todas as pessoas de todos os tempos.

Como devemos entendé-la? Até os dias de hoje cada aprendizagem de
uma crianga, todo tipo de escola, cada escrita, cada livro, toda técnica, pes-
quisa e ciéncia e doutrina com seus métodos, instrumentos ¢ instrugdes nada
mais sio do que a realizagio desta tareta. Toda a historia. ciéncia, técnica,
economia, administraco, etc, poderiam ser vistos como realizagio da ordem
dadaem Gn 1.28.

Contudo, esta tarefa niio pode ser realizada se 0 homem nilo se multi-
plicar e se ndo se unir a sua mulher, pois s6 como humanidade e como ser que
vive em comunhiio ele pode realizar esta tarefa. Afinal, um homem ou uma
mulher sozinhos niio darfio conta desta tarefa. A procriagio e a multiplicagiio
sfio a condigiio para que o ser humano possa sujeitar a terra®.

3.3.9 - O sustento dos seres viventes — Gn 1.29-30

O v. 29 trata do sustento dos humanos — verduras, cereais ¢ frutos de
drvores - € o v. 30 da alimentagiio dos animais — todas as plantas verdes. Vé-
se que a alimentagio dos animais € mais modesta que a dos humanos. A
alimentagiio concedida ao ser humano equivale a um direito que the foi con-
cedido por Deus: eis gue vos entrego. Essa frase € uma formuta de consigna-
¢a0™ e encontra-se em outros textos de P: Ex 21.6; Lv 18.8 ¢ 21; Gn 9.3.

Enquanto que o v. 28 fala do direito do ser humano de dominar sobre
os animais, os vv. 29 e 30 limitam esse direito, impedindo-o de aproveiti-los
para vestimenta e alimento. Parece haver duas tradigoes de épocas diferentes,
nos v. 28 e 29s, que nio podem ser ajustadas entre si. A tradigiio que se reflete
em v. 29s aparece em diversos textos do Oriente Antigo e até fora dele*. Para
o escritor sacerdotal, essa paz da criagio foi destruida com o dilivio. Em Gn
9.2-4 é dado ao ser humano também o animal como alimento.

Os v. 29 ¢ 30 refletem a paz paradisfaca, onde niio se mata; seres huma-
nos Nio matam animais para cComer Carne nem 0s animais se matam mutua-

32 A ardem do v. 28 foi dada num momento em que havia caréncia de pessoas na terra. Hoje
nos encontramos no outro extremo. Com uma previsiio de 6 & 6.5 bilhées de seres humanos,
cnlrentamos em diversos lugares do mundo problemas serissimos de super-populagiio. Im-
pie-sc a necessidade de um eficaz plancjamento familiar. Por isso, essc versiculo nio pode
ser interpretado como um empecilho para o plancjamento familiar ou para a patcrnidade
responsével.

8B CI. C. HOMBURG, Génesis 1. p. 75.
M C. WESTERMANN, Génesis |, p. 224ss hd um longo debate.
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mente com o mesmo fim. Entre homens e animuis e entre um animal ¢ outro,
isto €, entre os seres viventes predomina a paz. As plantas, que servem de
alimento, ndo siio mortas, pois nio possuem vida em si. C. Westermann afir-
ma existir no ser humano uma nogiio oculta de que a criagiio que ele vé nasua
reatidade concreta € uma criagiio perturbada: ndo taz parte da existéncia de
seres vivos a matanga de seres vivos®™,

Encontramos em [s 11.6-8 uma interessante passagem equivalente, onde
a paz entre as criaturas € descrita. Esta paz é esperada para o futuro, isto é,
além das possibilidades da nossa realidade. O que em Gn 1.29s é afirmado
sobre a proto-histéria, Isaias 11 transtere para o final dos tempos.®

34. A conclusao das obras da criacio — Gn 1.31

Viu Deus tudo quanto fizera, e cis que era muito bom.

A formula da aprovagio vale para tudo o que Deus fez. A totalidade da
criagiio recebeu o reconhecimento da parte do Criador. O 23 - tov possui aqui
um sentido funcional: a criagiio ¢ boa para a finalidade que Deus Ihe desti-
nou™. O mundo bom que Deus criou ¢ inventou é aquele mundo, com o qual
a histiria inicia ¢ chega a seu alvo, realizando o sentido da criagao™.

Atualmente, no mundo em que vivemos, onde os seres humanos cons-
tantemente se martirizam, matam ¢ exterminam mutuamente, pode ser dificil
considerar a criagiio perfeita e compreender esse juizo positivo de 1?
(Priesterschrift). Lembremo-nos que este escrito surgiu provavelmente no
exilio, com a intengiio de admoestar e consolar uma comunidade desanimada
e atribulada. O escritor projeta as possibilidades positivas que foram dadas ao
ser humano para poder viver novamente em esperanga™.

3.5, O encerramento da criaciio — Gn 2.1-da

O trecho de 2.1-3 fala do sétimo dia, no qual aparentemente se acres-
centa algo de novo a criagiio. Neste dia, Deus descansou de todas as suas
obras. O termo usado para descansar; parar, no hebraico, é nzo, que desde
cedo fot relacionado ao termo “siibado™. Os dois verbos abengoar ¢ santifi-

®1d., p. 220.

*Cf. K. HOMBURG. Génesis 1. p. 77.

¥ Cr. C. WESTERMANN., Genesis. p. 229,
¥ K. HOMBURG. op. ciL.. p. 78.

¥ Id, Ibid.. p. 78s.

*“Cf. K. HOMBURG. op. cil.. p. 79ss.
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car, do v. 3, também lembram o sibado”'. Hd uma estreita relagdo entre am-
bos os verbos: o sétimo dia. O dia do descanso haveri de irradiar béngio ¢
forga para o fomento e bom éxito das coisas da criagiio”. Deus separa este dia
como dia de béngio para os homens. O descanso do Criador irradia sobre o
sétimo dia, transformando-o num dia de béngdo para a humanidade. Nessa

seqiiéncia de sete dias, no tltimo dia acontece o descanso de Deus. Isso dd a

entender que este descanso de Deus € a meta para o ser humano e para toda o
criagiio. O descanso de Deus se irradia sobre o mundo dos homens, dando a
estes o tempo do descanso abengoado. O dia do descanso de Deus é o priniei-
ro dia de vida do homem™.

111 -ALGUMAS CONTRIBUICOES DA TEOLOGIA
DA CRIACAO DE GN LI-2.4a PARA O DEBATEATUAL

A intengiio desta parte de nosso estudo € a de fornecer alguns subsidios
¢ impulsos teoldgicos que venham a contribuir para o debate atual, que ¢
muito amplo e pode ser levado apenas de uma forma muito fragmentiria em
consideracio no contexto deste artigo. Buscar-se-a principalmente arrolar
observagdes que contribuam para o estabelecimento de critérios biblico-teo-
l6gicos claros, deduzidos a partir do confronto exegético com o texto biblico,
que possam habilitar a comunidade cristi em seu miltiplo confronto com as
correntes de pensamento da atualidade, veiculadas macigamente nos meios
de comunicagiio social no contexto de uma sociedade informatizada ¢
globalizada.

Entre os diversos temas passiveis de abordagem, queremos destacar
nove — lembrando que em viirios momentos haverd um entrelagamento inevi-
tavel entre os diversos enfoques, os quais foram aqui separados por razoes de
cunho diditico e para facilitar a exposigiio.

1. A criaciio do mundo por Deus como expressiio de doxologia ¢ confissio
de fé

Uma das primeiras constatagdes que a andlise exegética do primeiro
relato da criagiio revela é que este texto — que provavelmente tinha seu lugar
vivencial no contexto da tradigiio sacerdotal — possui uma linguagem de cu-

Ex 20.11.
92C. WESTERMANN, op. cit.. p. 237.
“Cr. HOMBURG,. op. cit., p. 83.
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nho fortemente doxoldgico. A criagiio do mundo por Deus era vista em Israel
como um tema pertencente ao louvor e a adoragdo a Deus, tendo seu lugar no
culto do antigo Israel —especialmente a partir do periodo exilico e pés-exilico.
Desta maneira, adquiriu um cardter fortemente marcado pelo elemento da
confissiio de fé no proprio culto. A experiéncia histérica de Israel, que teve
sua histéria da salvagio, por um lado, reduzida ao nada™ com a destruicio do
Reino do Norte (Israel) e do Reino do Sul (Judi), e por outro lado, restaurada
do caos histérico a partir do agir de Deus no periodo pds-exilico™, serviu
como analogia histérica e ponto de partida para a compreensiio judaica das
antigas tradigdes em torno da criagiio do mundo por Deus, encontrando na
doxologia sua forma de expressio confessional suprema.

Na interpretagiio teolégica dos relatos da criagiio hid que se levar em
conta (ue estes relatos ndo tém, portanto, a intengdo de figurar como relatos
de cunho cronoldgico ou histdrico. A forma literdria destes textos evidencia
que a f¢ na pessoa e na obra do Deus criador niio t&ém seu fundamento em
alguma espécie de prova de cunho empirico ou cientifico acerca da veracida-
de daquilo que € testemunhado nestes textos®, mas surge da experiéncia his-
térica do ser humano com o Deus que o redimiu e o criou. Parece-nos, a partir
da andlise exegética realizada, que a fé em Deus enquanto redentor antecede

* Penscmos agqui. por exemplo, apenas nos nomes que Deus ordenou que o profeta Oséias
dessc aos seus filhos = Jesreel, Niao-meu-povo ¢ Niao-misericordia (Os 1) —. os quais indi-
cam. por assim dizer. o retrocesso ¢ a anulagiio da prapria historia da salvaciio iniciada com
o chamado de Abrado (Gn 12.1-3) ¢ com o estabelecimento da alianga no Sinai (Ex 20ss).
Ct. J. JEREMIAS. Der Prophet Hosea. p. 24ss. W. RUDOLPH, Hosca. p. 37ss. H. W.
WOLFF. Dodekaprophethon I: Hosci. p. 6ss.

* CI. especialmente a mensagem do Déutero-lsaias (1s 40-55) como um todo, ¢ em especial,
seu uso do termo caracteristico da teologia da criagiio — 872 — que parece ter servido de
ponto de partida para a elaboragiio da concepeiio de criagiio claboradiem Gn | CfL Ari. w2,
in: E. JENNE: C. WESTERMANN. ThWAT. col. 338s.

Neste senticlo, o empenho de obras teoldgicas marcadas por uma interpretagiio fortiemente
literalista ¢ de cunho tendencialmente fundamentalista — como por exemplo, o livro de W.
Keller, E a Biblia tinha raziio — é, sob ponto de vista excgético-teolGgico. questionivel. Ao
que parece, parte-se do pressuposto de que o fundamento da fé residé na consisiéncia da
argumentagiio cientitico-racional bascada em descobertas ¢ reconstrugéies de cunho arque-

Y

olégico. A reconstrugdo cicntifica sc torna, neste caso, em base para a prdpria fé. Sob o

ponto de vista da ciéncia histdrica respectivamente de uma metodologia excgética histori-
co-critica, omile-sc a radicalidade da constatagiio de que nio € possivel rastrear historica-
ou cientificamente com exatidiio os acontecimentos primitivos em scu processo. Niio raro
parte-se, entiio. na clucidagiio de clementos ndio mais passiveis de reconstrugio historica,
para explicagdes de cunho altamente especulativo.
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e pressupde a fé em Deus enquanto criador”. Tanto na elaboragio de Gnl.d-
2.4a. quanto na experiéncia de todo e qualguer ser humano aé os dias de
hoje, a experiéncia do agir redentor e justiticador de Deus parece servir de
fundamento para que brote a fé de que este mesmo Deus € aquele que criou e
manteve o ser humano em vida até o presente momento™.

O estudo dos relatos da criagiio objetiva, portanto, fortalecer a fé no
Deus Criador. Neste sentido, a teologia cristi aborda estes relatos sempre de
novo com o intento de contribuir para uma compreensio mais profunda do
significado daquilo que € objeto da confissio ecuménica da ¢ cristi: Creio
em Deus, o Pai onipotente, criador do céu e da terra®.

As implicagdes concretas do cardter doxolégico dos relatos da criagiio
podem ser verificadas na abordagem de um dos temas mais polémicos da
teologia da criagio, que serd tratado a seguir.

2. Os relatos biblicos da criaciio ¢ a cosmovisio moderna — Fé ¢ ciéncia
A histéria da doutrina da criagiio, que teve principalmente a interpreta-
¢iio de Gn | e 2 como base, foi desde os seus primdrdios sempre uma histdria
do debate entre a té cristll ¢ a cosmovisio predominante nas diferentes ¢po-
cas. No periodo da Igreja Antiga —séc. Ta II/IV d.C. ~a fé no criador teve que
se debater com a filosofia grega e com as concepgoes dos movimentos gnosticos
arespeito dacriagio™™. Na lduade Média. ateologia cristi tinha gue se posicionar
diante da metafisica aristotélica, que era a filosofia predominante que deter-

91CT. G von RAD. Teologia do Antigo Testamento. p. 144-160. B.CHILDS. Die Theologic
der cincn Bihel. p. 136-147. O entrclagamento entre experiéncia histérica da redengiio ¢
confissio de §é em JHWH como criador também é abordado por H. D. PREUSS. Theologic
des Alten Testaments., p. 259-274, E. SCHLINK. Okumenische Dogmatik. p. 74.

9% Se fBssemos articular este dado a partir da concepgiio do Credo Apostdlico enquanto conlis-
si0 aceita em nivel ccuménico. poderiamos dizer: a experiéncia da salvagiio do ser humano
a partir do agir redentor de Deus em Jesus Cristo a nosso favor (2. artigo do Credo). a q.uu!
foi intermediada concretamente pelo agir do Espirito Santo (3. antigo do Credo) se constitu
no fundamento teologico para a Tormagio da té em Deus como o criador (1. artigo do
Credo). O primeiro artigo do credo pressupie, leologicamente falando, o Lereeiro, respecti-
vamente o sceundo artigo da 1é cristii. CI. Hb [11.1-3, em especial o v. 3.

» 0 Simbolo Apostolico — 1. artigo. CI. Comissio Imerluterana de Literatura. Livro de Con-
cordia. p. 19.

W1 Uma visdo panordmica do periodo encontramos, por exemplo, em B. HAGGLUND. His-
16ria da Teologia. p. 25-48. Nos movimentos gnosticos imperava, basicamente. um dualismo
metatisico e um dualismo antropolégico. i. é, via-sc a criagio em sua materialidade e
corporalidade como algo que niio foi criado por Deus. mas por um ser semelhante a Deus
que denominavam de Demiurgo. O mundo empirico malterial € o corpo do ser humano
estavam primariamente marcados pelo principio do mal.
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minava a cosmovisiio cientifica da época'™. Ji nas Idades Moderna e Con-
temporinea, a fé cristd teve que se debater principaimente com os resuftados
das pesquisas das ciéncias naturais, especialmente com a teoria da evolugio,
na forma como foi defendida inicialmente por Charles Darwin e nas suas
miiltiplas variantes.

Neste sentido, uma das perguntas muito discutidas na Era Moderna.
principalmente a partir da constataciio da biologia ¢ da paleontologia de que
o mundo nio pode ter sido criado em 6 dias, mas que foi resultado de um
processo cosmico que durou bilhdes de anos"™, poderia ser assim formalad:
até que ponto as declaragdes biblicas siio verdudeiras e m validade também
para o ser humano moderno?

A anilise de Gn 1.1-2.4a, bem como a de outros textos biblicos relat-
vos a0 tema da criagiio do mundo (ct. Gn 2.4b-25: S1 24. | $; 16 38ss: 15 48.13
ete.) — ndo realizada no contexto de nosso estudo™™ — revela al guns dados que
podem auxiliar a responder esta questio.

" O fildsolo Aristoteles (384-322 a.C.) defendia a cternidade ¢ intransitoricdade do univer-
s0. Ele via o mundo como algo que sempre existiu ¢ que sempre existiri. 1s1o cle alirmava
a partir da constatagiio de que nio é possivel verilicar cientilica- ou cmpiricamente o co-
mego ou o fimdo mundo, Em sua metafisica. por sua vez. ele afirma que ainicio do mundo
somente & algo que a razio humana, por uma nceessidade que The ¢ intrinseci. somente
pode p()sll{lzu‘ ~ Aristdleles falava, neste sentido. do “motor imovel” (2r. To axwvetor ta
Kirour — ¢t neutro!) como causa Ghima de todo o cosmo. CF. E. SCI ILINK. Okumenische
Dogmatik. Grundziige. p. 72s.

e . . ” ST O] P ST N A
Uma breve apresentagiio de propostas advindas da cosmovisiio maderma encontramos cm
L. BOFF. Dignitas Terrue, p. 73ss.

" CrI. E. SC‘HLINK. Okumenische Dogmatik. Grundziige. p- 73s. O autor chama atengiio
para as diferengas cntre os diversos testemunhos biblicos acerea da criagdio, as quais sio
na verdade., expressdes das diferentes cosmovisdes dos scus autores: EmGn 1.1-2.44 L
Gr} ?.4h encontramos diante de nés dois relatos da criagiio diferentes entre i, 08 quais se
originaram de tradi¢des independentes [e auténomas]. [O exto dc] Gn [.1-2.4a pressupac
lr’lldIQ()CS antigas que sofreram uma reinterpretagio pela teologia sacerdotal. Mas também
ld. onde encontramos declarages sobre a criagio do mundo no restante do Antigo Testa-
mento. topamos com uma séric de detalhes que diferem entre si. Conforme o §i 24, ls,
Dcu.s: ~Jundou™a terra ¢ tudo o que nela existe .sobre-os mares ¢ firmou-a sobre as dguas™,
leormc 16 384ss Deus LJangou os alicerces da terra™ ¢ _narcou os limites de suis
dimensdes™. E conforme s 48.13, Deus .cstendeu os céus™, Conforme o SH139.13 (cf.
também J6 10.11). Deus .teceu [o ser humano] no ventre de sua miic™ cle. Ao lado da
concepedo do banimento das dguas do caos (Gn) através da agito criadora de Deus. encon-
tramos a concepgio de sua vitdria sobre o Monstro dos Mares™ {por cxemplo cm 16
20.12). Deve-se obscrvar que em nenhuma das demais passagens veterotestamentirias o
mito (!o Monstro dos Mares (Rahab) sc 1orna, como tal, rcalmente claro. iendo sido utiliza-
d(? unicamente com o propdsito de testemunhar acerca do feito poderoso de Dews em seu
criar — bem como em outra passagem com o propésito de (estemunhar acerca da agio
podcrosa, mediante a qual Deus redimiu o seu povo da escravidio do Egito: . Niio foste
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Se efetuarmos uma comparagio entre os textos acima arrolados, cons-
tataremos gue Ndo Iremos encontrar wma visiio coesa e isenta de tensoes™,
Embora as afirmagoes basicas de todas elas sejam praticamente as mesnias,
hi diferencas entre os relatos, as quais parecem ser resultantes das diferentes
cosmovisdes de seus autores. Em comum estes textos t€im os seguintes aspec-
los:

a) eles podem ser considerados como expressdes judaicas da € no
Deus criador;

b) percebem-se neles certos esforgos de desmitologizagiio de mitos
cosmoldgicos correntes na época em que foram formulados;

c) todos eles refletem e pressupem o estado da pesquisa ou do conhe-
cimento cientifico da época em que surgiram.

Em Gn [, SI 104 ¢ J6 38ss encontramos diferentes listagens de realida-
des observadas na criagiio, cada qual correspondendo, por assim dizer, ao
“estado da pesquisa™ de sua Epoca de surgimento. Apesar das diferengas, a
declaragiio basica € a mesma, pois tudo o que se observou no mundo empirico
foi atribuido a atividade criadora e conservadora de Deus. Conforme Edmund
Schlink, nem no AT ¢ nem no NT encontramos conhecimentos a respeito da
natureza criada que sejam essencialmente diferentes do que os conhectmen-

tos gerais do mundo pagiio. A cosmogonia, tomada em si mesmia, niio perfaz
o interesse central nem do AT e nem do NT, mas sim, a declaragiio de 1€ de
que Deus € o criador de todas as coisas que o ser humano conseguiu descobrir
em sua épocit. Em outras palavras: encontramos na Biblia mais do que uma
tinica cosmovisiio, e por isso niio podemos falar “*da” cosmovisiio biblica. A
revelaciio de Deus na histéria aconteceu sob o pano-de-fundo de diferentes
cosmovisdes e aquela, com a qual topamos na andlise de Gn 1, € apenas unma

que despedugaste o Monstro dos Mares, que transpassaste aqucla serpente aquiitica? Nio
loste tu que secaste o mar, as dguas do grande abismo, que fizeste uma estrada nas prolundezas
do mar para que os redimidos pudessem atravessar?* (Is 51.9s). No Novo Testamento, a (€
no criador vetcratestamentiria ¢ pressuposta. Mas cla ¢ testilicada de novos modos. Nio
encontritmos no Novo Testamento um relato da eriagiio. Também niio se fala mais acercada
vildria sobre as dguas do caos primordial e sobre 0 Monstro do Mar. Ainda assim a declara-
¢io elementar da (€ veterotestameméria no criador. que Deus crion todas as coisas. foi
formulada de modo novo, por exemplo ecm Cl 1L 16: pois nele [em Jesus Cristo] Toram
criadas todas as coisas nos céus © na terria, as visivels ¢ as invisiveis, sejam tronos ou
soberanias, poderes ou auntoridades: todas as coisas Toram criadas por ele e para ele™. Aqui
siio mencionadas outras forgas miticas do que aquclas que estavam diante dos olhos do
mundo contemporinco velcrotestamentirio, as quais [scgundo Paulo] 1@m scu senhorio
ciiltico-religioso sobre o ser humano destruido por Jesus Cristo, o primogénito de toda
criagiio (C! 1.15).” (Tradugio: CVS).
1™ Em E. SCHLINK. Okumenische Dogmatik, p. 73ss hd um longo arrazoado a respeito.
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dcllus. Aintengiio da Biblia ndio € ade intermediar uma determinadi COSMOVISio,
e sim, a de articular a revelagiio e o agir de Deus conforme experimentados
por seres humanos ni histéria, e que aconteceram em diferentes épocus e para
dentro de diferentes cosmovisdes™s,

A tarefa da teologia ndo deveria ser, portanto, a de eliminar a SUPOSta
cosmovisio biblica e substitui-la pela cosmovisio moderna, mas a de convi-
dar as pessoas a se unirem na mesma confissiio de fé que a dos antigos. Edu-
car teologicamente adquire, no que tange a questio da criagdio, uma forte
conotacio de libertagio de uma leitura literalista de Gn 1.

A reflexiio feita até aqui traz algumas implicagOes para nos.

a) Os diferentes testemunhos a respeito do agir criador de Deus reve-
lz.nm que a nossa preocupagiio em relagdio a declaragdes sobre a criacio deve-
ra ser a de que estas declaragdes deveriam estar em concordinci com os
elementos centrais da fé no Deus Criador encontrados nos autores do teste-
munho biblico. Nosso ponto de referéncia principal niio deve ser em primeiro
Iugu_r 0 “estado da pesquisa™ de nossa época ou da €poca biblica, € sim, a
contissiio de fé propriamente dita, que é a mesma quanto a sua esséncia bisi-
ca, em todos os tempos e lugares. Contudo, todos os gigantes avangos realiza-
(Ips no contexto da pesquisa cientitica do macrocosmo e do microcosmo ser-
virao para ennquecer a contissiio atual da fé no Deus criador.

b) A confissiio de fé no Deus criador deve ser feita hoje levando em
conta perguntas como: Quais seriam os mitos i serem dcsmilolbgizudos hoje?
Quais as afirmagdes que atualmente contradizem o testemunho da fé no cria-
dor?"™ Neste ponto, a conlissio da fé no Deus criador torma necessidrio o
debate critico com os resultados da pesquisa das ciéncias modernas, bem
como com as declaragdes de filésofos e de ideologias modernas. A £é deveri
ser articulada no didlogo critico com os pensadores ¢ pesquisadores de nosso
tempo, apontando para 0s pontos negativos e para os momentos de verdade
de suas concepgdes. O cristiio sabe que ndo precisa temer nenhuma criatu-
ra, porque nenhuma, nem os principados ¢ potestades das regides celestiais,
podem afastd-lo do amor de Deus (cf. Rm 8.30ss; Cl 1.15ss).

¢) As novas descobertas das ciéncias em termos de seres vivos, planc-

“* E. SCHLINK. Okumenische Dogmatik. p. 74-77.

"™ E. SCHLINK. Okumenische Dogmuatik, p. 74s.

7 Uma _urliculug.:z'lo _difercnciudu entre a tradigiio cristd ¢ as tradigdes cientificas e filoséficas i
respeito da criagiio encontramos., por exemplo, em O. BAYER. Schiptung als Anrcde. C.

LINK. Schipfung, Schépfungstheologic angesichts der Herausforderungen des 20).
Jahrhunderts, )
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tas, galixias ete., devem ser submissas ao senhorio de Deus'®. Hoje sabemos
imensamente mais do que os antigos. Sabemos que o universo € muito mais
velho e muito maior do que os antigos o pensavaim. O microscépio e o teles-
COPIO NOS eNSINATaM a4 ver que 0 MICro- € 0 MACTOCOSMO SI0 MUItO NS
complexos do que se pensava hi séculos atris. Sabemos hoje a respeito de
distincias em anos-luz, temos acesso 3 micro-realidade dos dtomos. das célu-
las, dos genes. Sabemos que a terra deve ter surgido hd mais ou menos 3
bilhdes de anos atris, as primeiras formas de vida hi cerca de 600 milhdes de
anos, a dgua ¢ a flora vegetal hd cerca de 400 milhdes de anos, os anfibios hi
cerca de 100 milhdes de anos, os mamiferos e pdssaros hi 30 milhdes"".
Temos condigdes de criar uma infinidade de objetos novos por meio da téeni-
ci. Nossos conhecimentos do mundo e do universo se multiplicaram enorime-
mente. Somente confessaremos a Deus como criador de tudo hoje, se reco-
nheecermos todo o untverso por nods hoje conhecido como sendo sua criagio!
E isto inclu o mundo empiricamente pesquisavel, 0 micro- ¢ 0 macrocosimo;
o mundo produzido pela técnica humana; o mundo invisivel — i. ¢,
empiricamente nfio-verificivel. Dos relatos biblicos da criagiio aprendenios
que importa que Deus seja proclamado e testemunhuado como crador de 1o-
das as coisas para dentro de todits as cosmovisdes de todos os tempos'™.

d) Concluimos que a ciéncii nlio precisa necessariamente ser vista, «
priori,como algo que contradiz a €. Gn 1 di prova disso, pois o autor articu-
lou a fé no criador de acordo com os conhecimentos cientificos de seu tempo.
A € deverid estar aberta ao didlogo critico com a ciéncia — € a filosofia — de
seu tempo. Os conhecimentos exatos das ciéncias empiricas nio precisam ser
necessariamente negados, mas apenas libertados de determinadas coloragoes
ideologicas ou de hipdteses que venham a contradizer a esséncia do testeimu-
nho biblico.

O desadio da teologia cristd neste contexto poderia ser o de chamar
atencdio ao fato de que o método mais adequado a serusado no encontro entie
a ¢ cristd € a pesquisa cientifica nas mais diversas dreas ndlo serd o de tentar
estabelecer uma sintese difusa, mas sim, o de estabelecer uma espéeie de
didlogo eritico. Deste modo niio ocorre nem a identificagiio nem a separagio
entre f¢ ¢ ciéncia, mas um didlogo que leva em conta 08 pressupostos de

"2 SCHLINK, op. cit., p. 75s.
W CrC. F, von WEIZSACKER, Geschichue der Nawwr. p. 135ss.
" Veja aqui as valiosas observagies de 1. THIELICKE. Informagdes sobre a FE, p. 29-38.
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ambas as instincias!''.

No contexto da pesquisa teoldgica ¢ do didlogo interdisciplinar hi ain-
da alguns aspectos importantes (ue mereceriam ser observados, ao se abor-
dar esta questiio: as ciéncias empiricas 1€m como objeto de observagio ¢
estudo apenas um segmento da realidade, a saber, o universo empirico,
verificdvel e observivel aos Orgios dos sentidos e aos instrumentos téenicos
humanos. Teologicamente falando, as ciéncias tem acesso apenas a realida-
des que ji sempre sdo resultado ou eteito do agir de Deus como criador. Se
argumentarmos de acordo com um esquema de causa e efeito, as ciéncias
poderiio achar apenas causas imanentes para os efeitos que observam na na-
tureza. Ao analisarem o crescimento de uma flor encontrarfio diversos fatores
empiricamente verificiveis e causadores do efeito do crescimento, mas nun-
catopariio com as causas, por assimdizer, “transcendentes™ por tris dos fend-
menos empiricos. Hi dimensdes da realidade relativas ao agir de Deus que
somente sio acessiveis & fé (cf. Hb 11.3). A teologia tem como importanie
desafio auxiltar a comunidade cristii a aprender a articular esta tensiio basica
entre a fé e os conhecimentos cientificos. que tanto maior serd. quanto mais
forte a visiio desta pessoa estiver determinada pelo pensar cientifico de seu
tempo.

3. A boa criacio de Deus

O convivio sadio da comunidade cristd com a realidade que a circunda
comegi, 4 Nosso ver, com uma compreensiio equilibrada do que vem a ser
esta realidade — o mundo e todas as coisas criadas, @ humanidade ¢ a socieda-
de, o tempo € 0 espago em que se vive. As experiéncias vivenciadas e a edu-
cagiio recebida desde a mais tenra infincia irio marcar de forma determinante
a percepeiio de realidade da pessoa—a saber, se ela se manifesta e é percebida
como hostil, perversa, enganadora, cadtica ¢ amedrontadora ou como acolhe-
dora, amparadora, proporcionadora de felicidade e aconchego ete. A teologia
possui, neste dmbito, um papel de extrema relevincia na formagio — ou, em
muitos casos, até mesmo da correciio — da percepgiio bdsica da realidade,

"' Mencione-sc aqui apenas um exemplo de um tema conllitante entre fé e ciéncia: A (€ crista
terd dificuldade de concordar com achipatese de que o surgimento das plantas, dos animais
¢ do ser humano siio resultados de Lsahos qualitativos™ da evolugio no contexto de um
universo gue se auto-organiza conforme principios cosmogénicos gue lhe siio imanentes
(autopoiesis). A fé cristd ird negar a afirmagiio de que a vida se encontra, originalmente.,
dentro das possibilidades da propria matéria. Contudo, a € cristd esti. por outro lado.
aberta a enxergar por tris da auto-organizagiio. da autonomia, da adaptibilidade a0 meio.
da reprodugiio cic., uma dimensdo ainda mais profunda, nfio empiricamente verilicivel.
que ¢é o agir de Deus. Em relagiio a esta discussiio, cf. L. BOFF. Dignitus Terrac. p. 84ss.
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especialmente nas questoes que tangem a pergunta se a realidade ¢, afinal,
hoa ou mid, acolhedora ou hostil. As posturas podem ser de fuga ou de
engajamento ativo na soctedade, de medo ou de curiosidade diante das coisas
desta vida, de hostilidade ou inocéncia diante da realidade que a cerca. E esta
postura determinard de certa forma o modo como a pessoa humana encara a
sua propria vida ¢ a contribuigiio que esta sente que pode dar'?

O desafio da teologia crista, neste dmbito, seria o de contribuir para a
formagiio de uma visdo de realidade que resgata dos relatos do Génesis a
confissito de que aquilo que foi criado estd, num primeiro momento, sob a
declaragio divina de que tudo o que Deus tez é bom. A ambigiiidade que
experimentamos entre realidade hostil ou acolhedora etc., niio € original. Ori-
ginal € o testemunho de que, no principio, tudo era muito bom. Eisto implica
todas as dimensoes do conceito hebraico de “muito bom™, a saber, nio apenas
adimensiio ética e estética, mas tumbém a dimensiio funcional: a criagio nio
¢ boa em si mesma, mas € boa para 0 proposito para o qual Deus a destinou.
A criagiio é “boa” porque Deus a colocou em relagiio consigo mesma'™. O
munido bour que Deus criou ¢ inventou é aquele inudo com o qual a histéria
inicia ¢ chega ao seu alvo, realizando o sentido da criagao™.

O tempo e o espago em que o ser hunano vive e dentro dos quais
acontece a percepeiio de todas as demais coisas criadas siio boas obras do
Deus criador. O tempo e o espago (Gn 1,3-10), 0 cosmo inanimado e morginico
(Gn 1,11-19), 0 cosmo orginico ¢ animado (Gn 1,20-25) e a prépriahumani-
dade siio, todos eles, criaturas “muito boas™ de Deus. Criaturas niio sio eter-
nas. mas 1€m seu inicio e seu fim determinados pelos bons propositos do
criador. Elas recebem, desde o principio,'” dele seu espago vital, mas tam-

" Aqui seria o lugar de menciomar as contribuigaes de amilises da psicologia relitivas &
releviineia deste assunto,

1Y E, SCHLINK. Okumenische Dogmatik, p. 90s. Conforme Schlink. a afirmagio de gque
Deus criou o mundo bom serve de pano-de-Tundo para articular a questiio da culpa humana
(Gn 3). bem como a questiio de que o ser humano ¢ chamado ao arrependimento (p. 91). E
proviivel que também a conlissiio de que wdo o que Deus fez cra hom™. encontrada
constantemente em Gn 1. scja um reflexo da bondade de Deus ao restaurar o scu povo do
exilio (p. 91).

14 Assim C. WESTERMANN., citado em K. HOMBURG. Génesis 1. p. 77s.

1S Por esta razio, ndo deixa de ser complicada a interpretagiio. muito encontrada nos dias
atwais. de que Gn | ¢ 2 siio unmia deserigiio . da vontade de Dcux acerca do luturo do ser
humano, Nio é algo do passado mas do futuro. O paraiso ¢ uma profecia do quuu
retroprojetada para o passado™ (assim L. BOFF, Dignitas Terrac, p. 66). O paraiso € a
maqueta do mundo, plania de construgio a ser realizada. projeto... A plena realizagiio esti
antecipadamente expressa na descrigio do paraiso™ (assim C. MESTERS, Paraiso 1erres-
tre: esperanga ou saudade.).
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bém seus limites vitais. E Deus criou justamente este mundo como um ato
inexplicdvel de sua livre iniciativi, como um gesto espontineo, incompari-
vel, livre e sem analogia, como uma agiio que brotou de seu amor. Todu a
criagiio € fruto do amor de Deus. Ele niio criou o mundo porque precisava
dele, nem para se auto-realizar por intermédio do mesmo. Ele é absolutamen-
te perfeito e pleno desde a eternidade, por isso ndo precisava de um ser distin-
to dele para ser primeiro reconhecido como Deus.

Isto tem como implicagiio que a visiio crista acerca do bem e do mal
nido poderd ser marcada por alguma espéeie de dualismo — metatisico,
cosmoldgico ou antropolégico —, como era 0 caso da antiga cosmovisio
gndstica ou do préprio maniqueismo. A visio cristd da criagiio niio &, desta
forma, nem unilateralmente otimista nem unilateralmente pessimista, mas
sim, realista. Deus, por ser criador, elimina o caos primordial estabelecendo a
ordem de todo o cosmo. A luz criada por ele prevalece sobre as trevas primor-
diais, o caos cede lugar i criagio ordenada, e € desta forma que o mundo se
torna em criagiio “hoa”. E por ser boa. podemos nos animar a encarar o imen-
so desafio de viver dentro dele, de o pesquisarmos, de lutar pela conservagiio
de tudo o que dele faz parte.

4. A dignidade criacional de todos os seres ¢ o mandato cultural do ser
humano

A f€ cristd ecuménica confessa a Deus como “criador dos céus ¢ da
terra”. O primeiro relato da criagio conta que o mundo foi criado por Deus
pela palavra, que este mundo era “muito bom™, € que o ser humano toi criado
a imagem de Deus e incumbido de exercer o dominio sobre a terra. Que
implicagdes isto tem para a ética? Que implicagdes tem isto para dentro do
mundo atual, no qual o ser humano tem uma visiio cada vez mais ampla da
realidade das coisas criadas ¢ se aventura cadar vez mais na pesquisa (cl.
pesquisa e manipulagiio gendtica), no qual ele tem meios téenico-cientificos
cada vez mais aprimorados para conservar a vida (cf. transplante de érgiios),
e no qual ele tem explorado a natureza d exaustiio para satistazer as grandes
demandas de consumo da humanidade? Que significa a [é no Deus criador
diante da crise ecoldgica vigente?

No horizonte dus questdes arroladas encontramos uma série de temas,
estreitamente interligados entre si, os quais cumpre abordar. Buscaremos
enfocar temas que podem servir de buse para a articulagio da questiio ccolo-
gica, bem como tragar as implicagdes éticas pertinentes a estes temas.
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4.1. A dignidade da criacio ¢ do ser humano

Em primeiro lugar, € importante mencionarmos i importancia do res-
gate da concepgiio de “dignidade™ de todos os seres, que encontrimos no
relato de Gn 1. Tal dignidade estd fundamentada, a nosso ver, no simples fato
de que todos os seres siio criaturas trazidas d existéncia pela livre iniciativa do
amor criador de Deus, bem como pelo fato de terem sido confiadas & admims-
tragdo responsivel do ser humano enquanto ser criado a imagem de Deus.

Inicialmente vale lembrar de modo especial a proximidade existente
entre os seres humanos ¢ os demais “seres viventes”. Se jd a criagdio inanini-
da tem uma dignidade que lhe € inerente enquanto criagiio de Deus, ainda
mais tntensa € a dignidade criactonal dos seres animados, Tal dignidade
criacional se articula sempre dentro da distinglio entre o criador e suas criatu-
ras. Conseqlientemente, nenhuma das criaauras pode ser vista como tendo
alguma espéeic de cardter divino ou senmi-divino. Contorme Gn |, o mundo
criado ndo pode ser nem divinizado e nem tiranizado.

4.2. O dominio sobre¢ a criacio como incumbéncia do ser humano —
Mandato cultural

Em segundo lugar, faz parte da concepgiio do ser humano como ser
criado aimagem de Deus a dimensiio da administracio responsivel do cosmo
criado. O ser humano niio pode se considerar como uma espécic de deus, nem
tampouco como uma espécie de escravo em relagiio ao restante da criagiio. A
ele nio foi dada a tareta de explorar de forma tirinica nem a ordeny de adorar
o restante da criagiio. Mas como imagem de Deus, a ele foi dada a incumbén-
ciade sersinal da soberania de Deus sobre toda a criagiio. “Ele €, por excelén-
cia, 0 mandatario de Deus, convocado para resguardar e executar a soberania
de Deus sobre a terra”'', A ele cabe exercer o dominio de Deus sobre as
criaturas. E justamente esta incumbéncia esti diretamente ligada a sua digni-
dade criacional.

E neste ponto que surge um desafio fundamental para a teologia cristi
em dias atuais. A compreensiio do que vem a ser o “dominio” do ser humano
foi, principalmente na atualidade, interpretada erroneamente, como legitimagiio
para uma exploragiio desenfreada e irresponsivel da terra. Isto significou, em
uma leitura de cunho mais neoliberal ¢ capitalista, que a natureza foi entendi-
da unilateralmente como mera “matéria prima’” para elaboragio, produgiio ¢
confecgiio de bens de consumo'”. Que a naturcza € também “criagiio™ de

e K. HOMBURG. Génesis 1. p. 6.
U1 CIL 0. BAYER. Schiplung als Anrede. p. 4s: 19-28.
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Deus € algo que, na visiio antropocéntrica da Modernidade, fot praticamente
esquecido'™. O pior de tudo isto, contudo, € que justamente um conceito
encontrado nas escrituras, a saber, o termo “dominio™, serviu, apds ter sofrido
uma distor¢iio cm sua interpretaciio, de conceito legitimador para o estabele-
cimento de tal visiio, numa cultura que se considerava e considera, até hoje,
basicamente cristii, como € o caso da cultura ocidental.

A teologia cristil poderia, ao abordar esta tematica, resgatar um pouco
da histéria desta distor¢iio e efetuar as devidas corre¢des a partir da concep-
¢iio biblica. Sujeitar e dominar a terra nfio pode ser confundido com explorar,
tiranizar, destruir, matar, capturar, maltratar ¢ exaurir vecursos. Deve ser en-
tendido, isto sim, no sentido revelado pela exegese de Gn 1.26-28, a saber, de
domesticar, estruturar, organizar, ordenar ¢ utilizar responsavelmente a cria-
¢llo com todas Suas reservas € recursos naturais.

Vale ressaltar, neste contexto, que a teologia biblica da criagiio nio é
avessa 10 desenvolvimento cultural em seus ambitos tecnoldgico-cientificos,
mas sim, apenas avessa a formas de desenvolvimento que niio sejam, por
assim dizer, ecologica- e eticamente sustentivets. A eologia cristdl poderia
contribuir, em nossos dias, para uma visao de desenvolvimento sustentivel
mais baseada na responsabilidade ética e ecoldgica e niio mais centrada na
politica neoliberal da exploragiio econdmica irresponsavel dos recursos natu-
rais.

Um outro aspecto relevante que desponta no dmbito do conceito bibli-
co de imagem de Deus é que a tarefa do dominio da terra € de abrangéncia
universal: ele ndio € algo ordenado exclusivamente a judeus ou cristiios, mas
tem validade universal, estendendo-se a pessous de todos os povos, culturas,
etnias, géneros, idades ete., sem excegio algunia Isto tem a implicagio de
que, no empenho pelo desenvolvimento ética- ¢ ecologicamente sustentavel,
na luta pelo bem comume e pela preservaciio do meio-ambiente, ha uma ampla
cooperagdo entre cristiios e nio-cristiaos, pois esta ¢ uma tarefa que vale para
todos enquanto criaturas de Deus.

A teologia terd a tarefa de conscientizar as comunidades cristis desta
dimensiio. Este € um dmbito onde toda e qualquer mentalidade exclusivista
cristii terd que ser superada. Aqui a diferenca entre cristdo e pagiio niio deve-
ria ser norteadora e nem condicionadora para a atuagiio e o engajamento das
pessoas. A responsabilidade cultural, cientitica, tecnolégica e ecolégica é um

"8 A necessidade de entender ,.natureza ¢ Lhistoria™ como dimensdcs inerenles ao entendi-
mento biblico de ..criagio™ tem sido apontada recentemente, por exemplo, por C. LINK,
Schopfung, p. 334ss.
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ambito no qual a cooperagio em prol do desenvolvimento e da preservagio
da vida e do meio-ambiente deve ser o norte maior. Aqui ndo deveria haver
reservas maiores por parte de cristdos em relagio & participagiio em projetos
sociais, ecolbgicos, econdmicos, tecnoldgicos e cientificos elaborados em
parceria e em mutua cooperagdo com pessoas que ndo professam a fé cristi.

No dmbito da administragdo do mundo, Deus usa o servigo de fodos os
seres humanos! Cristdos niio precisam ter receio de trabalhar, nestas dreas,
com pessoas que seguem outras religides, ideologias, filosofias ou crengas.
Tampouco ndo precisam se fechar para um servigo a Deus em nivel ecuménico,
unidos aos cristiios de outras igrejas cristas. Neste imbito, enquanto cumpri-
mento do mandato cultural de Deus (Gn 1.26-28), Deus também usa pagfos
com seus dons e talentos, os quais lhes foram concedidos por ele mesmo,
como seus instrumentos. Cristdos créem que Deus, embora abscondito aos
olhos humanos, esteja presente nas dimensdes profundas da vida secular. Eles
créem que o mundo, apesar de caido, continua sendo uma boa didiva de Dcus
e que todos os humanos, apesar de afastados de Deus, continuam sendo cria-
turas por ele amadas, mantidas e em muitos sentidos usadas para a conserva-
¢io do mundo. Por isso, ndo tém medo de servir a Deus nas mais diversas
dreas da vida, seja no exercicio de fungdes em 6rgiios puiblicos, na politica, na
agricultura, na inddstria, no comércio, na policia ou nas for¢as armadas etc.

Contudo, vale ressaltar também que toda e qualquer atuagio cristé neste
horizonte amplo da criagdo também néo poderd prescindir das perspectivas
que se abrem a partir de Gn 3. Os capitulos de Gn 4-11 revelam, de certa
forma, que o relato da queda (Gn 3) nfio anula simplesmente o que Deus criou
(Gn 1-2). Contudo, apds a queda, a existéncia humana e o préprio cosmo
passam a existir dentro da ambigiiidade entre a boa criagio e a queda. Em Gn
3 fica evidente que todo o ambito da criagiio €, apds a queda, um dmbito
marcado pela ambigiiidade do bem e do mal, da bén¢io do criador e da mal-
digdo do juiz. Embora o relato da queda ndo tenha sido objeto de andlise no
presente estudo, sua inclusdo no contexto desta reflexiio é fundamental. Pois
apds a queda, toda a criagiio foi submetida a vaidade e se encontra sob a
tirania do ser humano, aguardando a reden¢io do mesmo para que experi-
mente libertagdo (Rm 8.19ss). J& esta ultima passagem deixa transparecer,
por outro lado, que a teologia da cria¢io nfio poderd ser corretamente articu-
lada, se a agiio redentora de Deus em Jesus Cristo nio estiver no horizonte.
Jesus Cristo a resgata do pecado e das implicagGes da queda, fazendo dela
uma nova criagio (Jodo 1.1ss).
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4.3. A “mae-terra”

Digna de nota neste contexto em que estamos coletando subsidios para
articulagdo de uma ética ecolégica €, também, a observagio exegética, feita
em Gn 1.11-13, de que a terra figura como instincia que também recebeu do
criador uma incumbéncia ou fungio criadora: a terra faca brotar (Gn 1.11),
Como uma made, ela prépria € convidada e autorizada a participar no ato de
criagdo, recebendo o encargo de fazer surgir ela prépria uma série de novas
criaturas. Como criatura, a terra ndo € relegada a passividade, mas i atividade
criacional — algo que € confirmado pela constatagiio encontrada em Gn 1.12:
“a terra fez nascer”, i. €, fez brotar, produziu, fez sair, deu a luz a vegetagio.
Temos aqui um ponto de referéncia fundamental para o didlogo da fé crista

com uma série de tradigdes primordiais encontradas atualmente, incluindo as -

tradigdes de nossos povos indigenas e de origem africana: “mie-terra”, “gaia”
etc.!"”

A teologia cristd niio deveria prescindir, 20 menos ndo em nosso con-
texto brasileiro, do didlogo com tais tradigdes sécio-culturais. Cumpre, con-
tudo, articular aquilo que € o contetido da fé cristd de forma cuidadosamente
diferenciada, atentando tanto para elementos comuns quanto para elementos
distintos entre os textos biblicos e as demais tradi¢des culturais. Um dado
inaliendvel € que a “mae-terra” age na qualidade de criatura autorizada por
Deus, ndo tendo autonomia em si mesma. A terra ndo tem condigdes de pro-
porcionar fertilidade e crescimento por si s6, mas é, conforme o Génesis, a
palavra do criador que cria condi¢des para que isto acontega. O principio da
autopoiesis nao lhe € inerente. A “mie-terra”, por ser criatura de Deus, nio
pode ser nem adorada ou divinizada, e nem explorada ou tiranizada. A fé
cristd ndo € uma fé de caracteristica animista, como o é a fé de muitos de
nossos povos indigenas. Tampouco a fé cristi é uma fé de cunho estritamente
cientifico, como o é a “fé” do ser humano moderno, que acaba por reduzir a
“mie-terra” a0 objeto de seu abuso (res extensa — na linguagem de R. Descar-
tes), justificando assim uma postura de exploragdo desenfreada e tiranizagio
da natureza', Tanto a visdio animista quanto a visdo puramente cientifica
perdem a nogdo de que o cosmo, a “mie-terra” € simultaneamente natureza e
criagdo divina, e nunca meramente natureza auténoma. A natureza é criagiio e
por isto € digna; ela ndo pode ser divinizada nem tiranizada, mas apenas

'™ Cf. L. BOFF, Dignitas Terrae, p. 63-83.

12 Uma forte critica aos abusos cometidos contra a natureza a partir de uma compreensio de
natureza marcada pelo paradigma moderno encontramos nas obras do tedlogo brasileiro
Leonardo BOFF. Cf. L. BOFF, Dignitas Terrae.
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utilizada de acordo com os critérios éticos que advém de uma compreensdo
teologicamente fundamentada do que vem a ser o agir do ser humano como
“imagem de Deus” (Gn 1.26-28).

4.4. O mundo criado como lar do ser humano

Faz parte de uma cosmovisio cristd voltada para a responsabilidade
ecoldgica a nogdo, extraida de Gn 1.1-2.4a, e de forma ainda mais intensiva
da teologia de Génesis 2.4b-25'?!, de que todo o universo, mas em especial a
terra, se constitui em uma grande espécie de casa, lar, moradia ou ambiente
vital do ser humano. Deus cria o ser humano, praticamente como coroa de
todas as demais obras da criagiio, apenas apds preparar o lar do mesmo. Des-
truir a natureza €, nesta concepgiio, 0 mesmo que destruir a sua prépria mora-
dia, o seu préprio ambiente vital. Destruir a natureza €, em ultima andlise,
encaminhar a prépria auto-destruigo.

4.5. Implicacdes éticas da teologia da criagio

Uma vez concluidas estas observagdes a partir do texto estudado, po-
deriamos arrolar — em cariter de ensaio — as seguintes implica¢des da teolo-
gia da criagdo de Gn 1.1-2.4a para a ética:

a) A teologia cristii enquanto articuladora de conceitos €ticos poderia
partir, em primeiro lugar, de uma concep¢do de mundo de acordo com a qual
este é, simultaneamente, natureza, histéria e criagiio. A partir de Gn | niio é
possivel simplesmente reduzir a nossa visio de realidade a imanéncia, mas
aprendemos a vé-la também em suas dimensodes, por assim dizer, transcen-
dentes — reveladas na palavra de Deus —, mesmo ali onde estas nio se deixam
provar empirica- ou racionalmente. Gn | nos ensina a ndio mais enxergar o
mundo como mero fruto de uma evolugio cega no sentido da auto-organiza-
¢io da prépria matéria.

A teologia poderia ensaiar a articulagiio de uma visiio de criagiio que
nio levari nem ao endeusamento e nem a tiranizagio da natureza criada. Ele
deveria se mostrar critica diante de toda tiranizagdo e exploragilo da natureza,
pois partird da compreensio de que a natureza € criagio de Deus e, por isto,
digna. A dignidade da naturéza, por ser criagiio de Deus, deveria ser um norte
constante para toda e qualquer acdo relacionada a ela por parte de cristiios e
ndo-cristaos.

b) A teologia cristi terd importante papel no sentido de servir para
formar as bases de uma educagiio cristd marcada por uma postura de abertura

2 Cf. K. HOMBURG, Génesis 2, p. 91ss.
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e engajamento responsavel por instincias como a cultura, a arte, a ciéncia, a
tecnologia, a politica, etc. Nas comunidades cristiis € importante ndo cultivar
nem uma atitude de fuga diante destas instincias e nem de endeusamento
destas instancias como fonte de informag@o e instrumentos de administragio
do mundo. A fé no Deus criador (cf. Gn 1.14-19) libera 0 cosmo criado a
pesquisa pelo ser humano. Também a declaragio de que até mesmo os “mons-
tros marinhos”, que figuravam em diversas cosmogonias'? do Antigo Orien-
te como seres que representavam as forgas do caos, ndio passam de criaturas
de Deus (cf. Gn 1.20-23), colabora para o estabelecimento de uma visio de
pesquisa cientifica e de avango tecnoldgico que nio precisa ser marcada pelo
medo ou até pelo pavor diante do universo criado, mas pela certeza de que
Deus € o Senhor sobre todas as criaturas. Os seres humanos e, juntamente
com eles, todas as formas da pesquisa cientifica, sempre se movem no mundo
criado e mantido por Deus.

¢) A teologia cristii cabe o desafio, em nossos dias, de destacar que o
ser humano € apenas administrador, e nfio mantenedor do mundo. Ele coope-
ra com Deus na manuten¢do e € seu instrumento, mas nio é mantenedor
propriamente dito. O ser humano néo pode dar inicio € nem por fim ao mundo
por meio de suas agdes (cf. potencial atdmico, crise energética, crescimento
populacional, esgotamento dos recursos naturais, efeito estufa etc.)'**, A aciio
ética humana assumiria uma carga titdnica sobre si mesma se assumisse a
tarefa de conservag¢io do mundo. Nem a politica, nem a ciéncia e a tecnologia,
nem a economia mundial sdo capazes de realizar esta tarefa. A teologia bibli-
ca da criacdo auxilia a viver num mundo marcado pela caducidade e pela
transitoriedade, sem cair num pessimismo que ndo conta mais com o agir
criador e conservador de Deus, nem num otimismo que aposta apenas na
capacidade humana de encontrar solugdes para os muitos problemas globais.
Crer que Deus € o criador do mundo € crer que ele ¢ o senhor da histéria.

Compete 2 teologia estar atenta para a importiincia de destacar a vali-
dade do mandato cultural de Gn 1.28 para toda a humanidade, promovendo
uma educagio de acordo com a qual a pessoa deveria estar aberta para uma
cooperagio entre cristiios e nio-cristaos em atividades voltadas para a admi-
nistra¢io do mundo. Pois aqui ndio € a questiio da salvagfio e sim o dmbito da
conservacao e da administracio responsivel do mundo criado por Deus que
estd em jogo.

12 Cf. Quelicn des Alten Orients: Schopfungsmythen.

13 Cf. Denis MEADOWS, Die Grenzen des Wachstums, Bericht des Club of Rome zur Lage
der Menschheit.
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d) A teologia cristd tém, hoje, diante de si a tarefa de servir de canal
para fomentar o aprendizado de que as institui¢des (“profanas”) terrenas ndo
fogem do dominio e do agir do criador e mantenedor do mundo. O estado
com todas as suas instituigdes, a politica, a familia, as institui¢ées sociais —cf.
hoje também as Organizagdes Nio-governamentais (ONGs) — ndo devem ser
demonizadas e nem sacralizadas a priori. Elas podem estar sob a béngio do
criador, que as usa, de uma forma abscdndita para nés, para possibilitar a vida
no mundo. Teol6gica- e eticamente falando, elas podem ser encaradas como
fruto e resultado do exercicio do mandato cultural dado ao ser humano em Gn
1.26-28. E imprescindivel nio fomentar a fuga do mundo, mas sim o
engajamento critico pelo mundo e suas institui¢des, enquanto resultantes do
exercicio do dominium terrae confiado ao ser humano pelo préprio criador. A
teologia poderia, por outro lado, promover o surgimento de uma consciéncia,
por assim dizer, critico-profética no seio das comunidades, provocando-as a
tornarem-se socialmente ativas e criticas toda vez que estas institui¢oes se
tornarem em instrumentos de opressdo e destruigiio, ao invés de instrumentos
de promogfio da vida humana. Os efeitos devastadores que o pecado humano
tem sobre as instituigdes, seja de qual cunho forem, jamais podera ser subes-
timado. Desta forma, cumpre, em suma, atentar para a profunda ambigtiidade
das institui¢des, o que sempre exigird uma anilise especifica de cada situagdo
a partir dos critérios da revelagiio, para verificar o seu potencial de promogio
da vida ou de difusio de estruturas que destroem a humanidade.

¢) Conforme ja mencionado acima, a teologia cristd possui, a partir da
teologia da criagio, um papel central no sentido de fomentar e promover
entre cristios a visiio acerca da necessidade de um continuo didlogo critico
interdisciplinar da fé cristd com as demais ciéncias. Este pensamento deverd
ser aqui aprofundado. “Depois que as ciéncias naturais mostraram que a cri-
acfio deve ser entendida como natureza, cumpre 2 teologia mostrar como a
natureza pode e deve ser entendida como criagdo de Deus”'. A teologia,
partindo de uma visao da exegese e de uma ética cristd pautada naquela,
contribui, por exemplo, fomentando as seguintes ponderagdes, a serem consi-
deradas neste didlogo interdisciplinar:

-> Hi a necessidade de haver um distanciamento da separagiio cartesiana
entre sujeito e objeto (res cogitans — res extensa), por esta ser uma das razoes
da “objetiva¢do’ da natureza, respectivamente da tiranizagfio da mesma como
fonte de recursos ou como objeto de estudos cientificos. Cumpre a ciénciae a
tecnologia respeitar a dignidade da vida humana e a dignidade do cosmo

124 ] MOLTMANN. Gott in der Schopfung, p. 52 (Trad.: CVS).
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mediante uma atitude de consideracdo, admiracdo e responsabilidade. A ética
cristi fornecerd, a partir de sua cosmovisio de cria¢do, conceitos que poderdo
auxiliar a ciéncia e a tecnologia para um uso e uma pesquisa racional e res-
ponsdvel dos recursos do planeta.

-> A teologia, pautada pela visiio cristd da criagdo, ajuda a agugar a
percepgiio para a dimensdo da contingéncia na natureza e na histéria — nem
tudo se encaixa na lei mecanicista da causalidade natural e histérica, como o
pressupde determinadas ciéncias.

- Acteologia cristd estard atenta ao problema do reducionismo na ex-
plicacdio da origem e da manutengdo do cosmo apenas a partir de dados cien-
tificos e empiricamente verificdveis; ela podera se tornar em instrumento que
alerte para as dimensdes transcendentais da realidade, que somente podem
ser articuladas e compreendidas a partir dos pressupostos da fé crista.

-2 A teologia se mostrard como instiincia que fomenta uma forte auto-
critica cristd diante de uma interpretagiio do dominio da terra de Gn 1.26-28
(v. 28: sujeitai a terra) no sentido de uma legitimagao da exploragdo e do uso
indevido e irresponsdvel do planeta e de seus recursos, dando vazio, assim, a
uma ética altamente utilitarista. O cristianismo terd que reconhecer que, em
parte, foi uma interpretacdo equivocada desta passagem que levou, sem divi-
da entre muitos outros fatores, a uma exploragio abusiva da natureza com
legitimagao e aval cristdos. Tal interpretacdo devera ser corrigida no seio das
igrejas e da sociedade para que tais “‘conseqii€ncias desgracadas do cristianis-
mo” ndo mais tenham lugar'?®. Christian Link destacou, neste contexto, a
importincia de percebermos a ordem de dominar a terra ndio apenas a partir
do ponto de vista da autorizagiio ou permissdo, mas também sob o ponto de
vista dos limites deste dominio'?".

—> A teologia cristd da criagdo poderd, nesta questdo, fomentar
questionamentos e andlises do estilo de vida das pessoas em nossa época

1 Cf. Christian LINK, Schépfung, p. 395s.

126 Christian LINK, Schopfung, p. 397: ,,Ermichtigt sind wir zu jeder Ausweitung unserer
Lebenswelt, zu jeder Steigerung unserer kulturellen Anspriiche und Bediirfnisse, die erstens
“auch anderen und kiinftigen Menschen die vorgegebene Schiptungsqualitit ihrer
Lebenswelt bis hin zur unbelebten Natur nicht zerstort”, die zweitens “auch allem anderen
Lebendigen jetzt und kiinftig sein von Jahwe geschaffenes Leben ... in (seinem)
eigentstéindigen Daseinsrecht wahrt” und die drittens “die T6tung des aussermenschlichen
Lebens auf den elementaren Lebensbedart... beschriinkt” [0 autor cita O. H. Steck]. Wird ...
“"Herrschaft” nicht mehr als Folge der Gottesbildlichkeit begriffen; schligt sie in eigensinnige
Despotie und Ausbeutung um, die die Ausstattung des Lebensraumes “Erde’, den Bestand
ihrer Tier- und Ptlanzenarten, in irreversibler Weise antastet, dann ist die Grenze jenes
Auftrags eindeutig tiberschritten*,

C. V. Schwambach, “Génesis 1.1-2.4a. Observacgdes ..." 41

moderna em sua relagdo as coisas criadas. Ela podera servir de instincia que,
pelas reflexdes que provoca, fomente agdes que visam o resgate da dignidade
da criagfio e a protegiio e conservagio do meio-ambiente, cooperando assim,
a seu jeito, com o movimento ecol6gico. Ela poderia ter um papel relevante
perante a nova geragdo que se encontra em processo de formagio educacio-
nal, auxiliando-a despedir-se de uma visdo puramente antropocéntrica do cos-
mo, a qual foi nos dltimos decénios responsavel pela exploragio desenfreada
do planeta e seus recursos. Fomentard, além disso, a consciéncia de que cada
ser faz parte de um eco-sistema planetdrio, e que cada qual dard sua contribui-
¢do especifica para a vida no mundo'”. Ela auxiliaré a resguardar o agir (cris-
tdo) tanto do perigo da hybris quanto da resignagdo em relagiio aos problemas
relativos ao meio-ambiente, ascendendo sempre de novo a chama da esperan-
¢a numa nova criacdo. 4 partir da preocupagdio ética de responsabilidade
para com a criag¢do, a ecologia deixou seu primeiro estagio na forma de
movimento verde o de prote¢do e conservagdo de espécies em extingdo.
Transformou-se numa critica radical do tipo de civilizagdo que construi-
mos'®. A teologia cristd da criagiio poderd fornecer impulsos importantes
para o reconhecimento de nossa prépria culpa diante da crise ecolégica mo-
dema. Desta forma, o estudo de Gn | podera fornecer subsidios importantes
para a entabulag@o de toda uma critica sécio-cultural a nossa sociedade con-
temporinea.

- Quanto a vida nas institui¢des que fazem parte do mundo criado por
Deus (Gn 1), mas também caido e escravizado pelo pecado humano (Gn 3), a
teologia também possui, a nosso ver, uma série de desafios importantes, ten-
do a responsabilidade de colaborar para o aprendizado de critérios teol6gico-
éticos e de difundir valores para individuos e sociedade quanto a temas como
guerra, terrorismo, corrida armamentista e riscos da energia nuclear, ética
industrial, ética comercial, ética do direito e da justica (poder judicidrio),
ética econdmica (nacional e internacional), e muitos outros temas. Embora
estes temas extrapolem uma teologia da criagio, a teologia da criagfio se cons-
titui, principalmente conforme a exegese de Gn 1.28 (cf. também Gn 2.15),
num horizonte de compreensido decisivo de todas estas realidades, as quais
nio fogem, apesar da queda, do ambito da criagiio de Deus. A teologia crista
pode contribuir para que os futuros cidadiios sejam pessoas que acompanhem

127 Um ensaio muito interessante encontramos, & nivel de Brasil, nas obras do teélogo L.

BOFF, cf. Dignitas Terrae, p. 180ss. A volta a terra como pétria comum, p. 19ss. Eine neue
Erde in einer neuen Zeit. Plidoyer filr einc planetarische Kultur, p. 11ss.

1 L. BOFE Principio-Terra. A volta i terra como pitria comum, p. 19.
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criticamente os processos de globalizagiio modernos, buscando sempre mo-

delos politicos e modelos de sociedade alternativos, que visem o bem-co-
mum.

3. A universalidade do ser “imagem de Deus”

A exegese de Gn 1.26-28 revelou uma série de fatores que perfazem a
visio biblica do que vem a ser o ser humano como imagem de Deus. Estes
versiculos se revelam como articuladores de uma visio que se constitui no
fundamento bdsico e tiltimo de toda e qualquer antropologia teolégica cristi.
Toda a visiio da dignidade do ser humano deve ser fundamentada a partir do
conceito de imagem de Deus como dimensio fundamental do ser criatura de
Deus, sempre levando em conta que “imagem de Deus” é um conceito a ser
entendido mais a partir da compreensio de rei vigente no Oriente Antigo, a
saber, um conceito mais funcional: Como imagem da divindade o rei repre-
senta "Deus’ no mundo; ele é o seu representante entre os seres humanos'™,
Neste contexto, também o Si 8 desponta como articulagio da dignidade e da
responsabilidade do ser humano'*°,

Este dado € de suma relevéncia para os dias atuais, pois trata-se de um
conceito antropolégico de cunho universal e inclusivo. Nio hd ser humano
que possa ser excluido — todos, sem excegfio, foram criados e sio mantidos.
enquanto criaturas, como imagem de Deus. Se o ser imagem de Deus é um
dado universal, entdio hia uma série de implicagdes antropolégicas e éticas que
devem ser observadas na atualidade. Concretamente: a teologia cristd norteada
pelas premissas da teologia de Gn 1.1-2.4a fomentars uma reflexiio e uma
agdo voliadas para o empenho social pelos marginalizados da sociedade, pe-
los portadores de deficiéncia, pelos doentes, pelos idosos, pelos invalidos,
pela mulher, pela crianga — incluindo também os ainda nio nascidos, deixan-
do-se nortear sempre pelo conceito biblico de que todo ser humano, a despei-
to de suas condigdes e situacio fisica, psiquica, intelectual, moral, étnica,
social, de género etc, foi criado & imagem de Deus e estd sob a béncio do
criador. Todos tém o direito de viver, inclusive os fetos. Questdes como abor-
to, suicidio, greve de fome, eutandsia, manipulagfio genética (projeto genoma),

e Ct.C. LINK, Schopfung, p. 393 (Tradugio: CVS). ,,Von den klassischen Antwortversuchen.
die _Goncsbtldlichkei( in der unverlierbaren Vernunft (Augustin) zu suchen, in seinem
Subjektsein und seiner Verantwortungsfihigkeit (Brunner), in seiner transzendentalen
Erschlossenheit fiir Gott (Rahner) oder sehr viel schlichter in seiner aufrechten Gestalt (L.
Kﬁh!er), hat sich die Exegese zunchmend getrennt ... Als Bild der Gottheit vertritt der
Konig Gott in der Welt; er ist desses Reprisentant unter den Menschen* (p. 393),

% Cf. a interpretagiio deste Salmo feita por H. J. KRAUS, Psalmen, p.202-214.
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pena de morte, tortura, legitima defesa e morte do agressor injusto, transplan-
tes, experimentagio humana, eugenesia, inseminagio artificial, fecundagio
em laboratério, drogas e dependéncia de substincias psico-ativas, sexualida-
de humana em seus usos éticos e desvios (cardter ltidico do amor, masturbagio,
homossexualismo, relagées pré-matrimoniais, controle de natalidade,
indissolubilidade do matriménio, virgindade como forma de vida etc.), en-
fim, toda a gama de temas ligados ao assunto “direitos humanos” e afins,
devem ser de continua responsabilidade da teologia cristd da criacio e da
ética dela decorrente’™'.

6. A relacio entre Deus e o cosmo nas religioes

O conhecimento teoldgico dos relatos da criagiio ird auxiliar a comuni-
dade cristd a aprender a distinguir criticamente entre a concepgéo biblica e
concepgdes vigentes no universo das religides como o Deismo, o Panteismo,
o Panenteismo ¢ outras, nas quais acontece uma divinizagiio do cosmo e do
ser humano ou uma humanizagio, ou ainda uma materiatizagiio da divindade.
O cosmo niio é emanagiio, mas sim, criagio de Deus. O universo nio é ne-
nhum pedago de Deus tampouco o corpo visivel de um Deus invisivel. Todo
relato biblico estd voltado para a distingdio entre Deus e sua criagiio, e nio
para a identificagdo entre os mesimos. O criador deve ser distinto de sua cria-
¢do. Todas as coisas existentes, sejam as visiveis e as invisiveis, sio, em sua
mais profunda essénein, criaturas de Deus. Em Gn 1.1-2.4a encontramos
tanto a dimensiio da proximidade quanto a dimensiio da distincia de Deus
para com sua criagio. Ele cria e se envolve ativamente com a mesima, mas o
faz preferentemente pela palavra.

Por outro lado, ndo podemos deixar de ver que as grandes religides
produziram, como o atestam seus livros e tradigdes sagrados, uma série de
reflexdes filoséficas em torno de questdes da vida aqui neste mundo, bem
como uma série de padroes €ticos de altissimo nivel, os quais niio podem
simplesmente ser desprezados pelo Cristianismo. Inclusive as proprias
cosmogonias, a despeito de todas as diferengas, revelam, ci e 14, semelhangas
com os relatos biblicos. Também com relagdo a estes temas impoita néo es-
quecer de Gn 1.26-28 e de Gn 3: toda a produgio cultural, incluindo a filoso-
tia, a arte, a cultura, a ciéncia e a sabedoria (popular) advinda do dmbito das
grandes religides mundiais, € fruto da vida de seres humanos criados por
Deus i sua imagem e mantidos por Deus, mas simultaneamente marcados

13 Cf. E. LOPEZ AZPITARTE; F. ). ELIZARI BASTERRA; R. RINCON ORDUNA, Prixis
Cristd, onde encontramos uma exaustiva abordagem de todos estes lcmas.
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pela culpa e pelo pecado. Sio expressio cultural ambigua de seres humanos
marcados tanto pela criagdo por Deus quanto pela queda. Neste sentido, ndo
€ possivel efetuar uma leitura isolada destas tradigdes religiosas somente a
partir de Gn | ou somente a partir de Gn 3. Se fossemos levar em conta
somente Gn 1, esquecendo Gn 3, isto conduziria a uma avaliagiio puramente
positiva destas tradigdes religiosas. Ja se fossemos levar em conta somente
Gn 3, esquecendo Gn 1.28 (cf. Gn 5.2 e 9.6 — onde fala-se do ser humano
como imagem de Deus também ap6s a queda), isto conduziria a uma avalia-
¢do puramente negativa destas tradigdes religiosas, incluindo a rejeigdo am-
pla e absoluta de tudo o que nelas encontramos. A nosso ver, importa, portan-
to, levar ambos os pélos da antropologia biblica em conta (Gn 1+2 e 3). Isto
significa que também toda esta produgdo cultural encontrada no imbito das
religides nido poderd simplesmente e unilateralmente ser divinizada ou
demonizada. Também ela encontra-se sob a ambigiiidade inerente ao Ambito
da criagiio apds a queda. Todas estas tradigdes de sabedoria, filosofia, ética e
religiio carecem, portanto, de uma leitura diferenciada. Em relagio a admi-
nistragdo da vida neste mundo, hd imensos valores que também os cristdos
poderiam aprender a resgatar. Ha valores humanos, €ticos etc. muito signifi-
cativos. Ha reflexées muito profundas sobre a existéncia humana e seu signi-
ficado. Contudo, o limite de todo e qualquer aprendizado é marcado pela
prépria palavra revelada de Deus. As grandes religides podem contribuir para
uma vida melhor e para questdes relativas 3 administragio da vida no mundo,
mas ndo se constituem, para cristdos, independente de sua expressio
denominacional, em caminhos de salvagdo. Vistos a partir do Novo Testa-
mento, sdo como o préprio Judaismo, caminhos de salvagio por obras, e ndo
pela graga de Deus revelada em Cristo. Poderiamos vé-las, de certa forma,
como religides da “Lei”, mas niio do “Evangelho’ de Jesus Cristo. Em outras
palavras: os ideais ascéticos e éticos propagados, por exemplo, pelo Budis-
mo, pelo Hinduismo ou pelo Islamismo nos ajudam a viver melhor neste
mundo, mas o cumprimento dos mesmos ndo salva a pessoa. Se Gn 1.28
colabora para uma determinada abertura para o ensino de outras religides em
questdes pertinentes a vida no mundo, Gn 3 e toda a histéria da salvagdo que
inicia nos relatos de Gn 12 com a eleig¢do de Abradio e culmina na salvagio
efetuada por Jesus Cristo conforme os evangelhos do Novo Testamento, cola-
boram para a afirmago da exclusividade da salvagio em Cristo. E importan-
te, nesta reflex@o, sempre distinguir entre criagdo e redengao.

Em todos os casos, no contexto da discussiio interdisciplinar entabula-
da também pela teologia, seria importante observar que existem outros rela-
tos da criagdo do mundo (cosmogonias) e do ser humano, os quais nio preci-
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sam simplesmente ser desconsiderados, mas podem ser vistos em suas seme-
lhangas e diferengas em relagdo aos relatos biblicos.

7. A distin¢io entre dia de trabalho e dia de descanso - relevancia para a
atualidade

Numa sociedade moderna respectivamente pés-moderna, em que a
existéncia de muitos seres humanos se desenrola em torno do eixo “produgdo
e consumo de bens”, a teologia crista poderia, a partir de Gn 2.1-4, contribuir
para o resgate da dimensdo e da temdtica biblica do “sabado” em sua agenda.
Atualmente, parece que os dias de trabalho de muitos se reduzem a produgao,
A distribuigiio € A venda de bens de consumo para a sociedade, € os dias de
descanso (finais de semana, dias feriados e férias) se reduzem ao consumo
pessoal ou comunitério dos bens de consumo produzidos pela sociedade.

Neste contexto, cumpre resgatar a teologia em torno do conceito bibli-
co de “sdbado” (Gn 2.14aetc.). O sibado (domingo) como dia de descanso €
necessdrio para o equilibrio do ser humano enquanto criatura de Deus. Exis-
téncia humana acontece dentro do equilibrio criacional entre trabalho e des-
canso'*2. Onde falta a perspectiva do descanso, onde pessoas vivem em fun-
¢iio do trabalho, o trabalho se torna puro ativismo e mecanismo destruidor da
vida. Onde o sdbado (domingo) ndo é guardado, expressa-se de forma velada
ou evidente que a vida é concebida de forma independente e autbnoma em
relagfio ao criador, e de que o sustento da vida se alcanga independente da
béngdio do criador. A santificagao ou separagdo de um dia de descanso impli-
ca abrir espago para que a béngdo renovadora de forgas fisicas e do alento
espiritual reservada pelo criador para o ser humano receba o seu espago ade-
quado. Quem n#o guarda o dia de descanso esquece que somente podemos
dar aos outros e viver a partir daquilo que primeiro recebemos. O sdbado foi
feito em fungio do ser humano, e ndo o ser humano em fungio do sdbado (Mc
2.27s). Deus é senhor sobre o tempo que deu ao ser humano para que admi-
nistre, € cumpre ao ser humano utilizar o tempo que lhe &, por assim dizer,
emprestado, da melhor forma possivel. Antes do dar vem o receber. A passivi-
dade diante do criador vem antes da atividade perante o restante da criagdo. A
teologia da criagio poderia contribuir para a redescoberta de que 0 sucesso da
vida humana tem seu segredo no receber sem haver trabalhado e de que sem
descanso o ser humano se torna desumano.

Importa resgatar a dimensdo de que a intengiio maior de Deus em rela-
¢do ao sdbado &, em dltima andlise, a de fazer uma alianga eterna com o ser

12 Cf. O. BAYER, Freiheit als Antwort. Zur theologischen Ethik, p. 47-54.
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humano, a qual permeia o todo de sua vida terrena. Conforme o relato sacer-
dotal, o maior alvo de toda obra da criagdo € que Deus quer viver em meio ao
seu povo'®. O sentido da vida reside, portanto, em vivenciar existencialmen-
te esta dimensdo, que aponta para a liberta¢do e para o descanso definitivos
dos filhos de Deus'*. Ali onde a didiva do sabado é substituida pelas dddivas
do consumo alcangadas mediante o préprio trabalho, perde-se o sentido da
prépria existéncia. Neste sentido, a teologia cristd poderia fomentar a forma-
¢do de uma conscié€ncia critica em rela¢@o a cultura consumista exacerbada
que impera na sociedade moderna, e isto em nivel pessoal, social, econdmico
e politico.

O sdbado, contudo, ndo tem apenas importincia em relagdo ao ser
humano, mas também em relagfio a natureza'*. A tradi¢do do ano sabético —
embora ndio encontrada expressamente no texto do Génesis analisado, mas de
uma certa forma a ele ligada —, €, além disso, salutar para a formacio de uma
consciéncia sensivel para a necessidade de descanso da prépria natureza, a
qual ndio pode ser explorada incessante- e exaustivamente'®. A teologia cristi
poderia contribuir, justamente a partir desta tradi¢ado biblica, para o surgimento
de uma reflexiio critica em torno da exploragéo desenfreada e do uso irracio-
nal dos recursos naturais, bem como em torno do uso descontrolado e abusivo
de veneno e defensivos agricolas na agricultura, colaborando para a forma-
¢iio de uma consciéncia critica biblicamente fundamentada tanto entre os
futuros produtores, quanto entre os futuros intermediadores (indstria e co-

33 Cf. B. CHILDS, Die Theologie der eincn Bibel, p. 55.
134 Esta perspectiva € articulada em Hb 4.9,

133 Muito interessantes sio. neste contexto, as observagdes de C. LINK. Schépfung: ,,So gibt
sich dic ‘Ruhc” des sichenten Tages sich als ein Geschehen sui generis zu erkennen: einerseits
ist sie bis zum Erlass der Sabbatordnung kein Bestandteil der Schpfungswelt (die ja bereits
vor deren Setzung und ohne sie [!] als “sehr gut” qualifiziert wird, andererseits wird sie —
das diirfte der Schliissel zu ihrem Verstiindnis sein - “geheiligt”, d.h. fiir Gott ausgesondert
(Gn 2.3), also offenbar “nicht als etwas Innergottliches, sondem als eine Angelegenheit der
Welt” betrachtet. ...[Diese Tatsache ist] am besten als dic Einrichtung (“Setzung”) ciner
besonders ausgezcichneten Zeit (zu] verstehen, in welcher die gesamte Schépfung
zcichenhaft und darum von jedem menschlichen Eingriff unberithrt in dic Gegenwart ihres
Schépfers eintreten soll. Der Schopfungssabbat ist nicht begrenzt! ... Der Sabbat hat von
Anbeginn kosmische Dimensionen! Nach sechs Jahren kultureller Nutzung soll im siebenten
Jahr “das Land seinen Sabbat dem Herrn feiern” [cf. Ex 34.21; Lv 25.1-7.8-55], d.h.
unbestellt, brach liegenbleiben...* (p. 386s).

1% O Novo Testamento deixa claro que também a natureza aguarda pela sua libertagio defini-
tiva. Rm 8.19ss € um texto fundamental para toda e qualquer ética ecolégica. Inclusive a
dimensiio da culpa humana em relago 2 natureza € abordada dc uma forma muito clara,
Cf. C. LINK, op. cit., p. 384s ¢ 389s.
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mércio) e os futuros consumidores — lembrando principalmente que estes
tiltimos sdo tdo culpados quanto os primeiros no esgotamento dos recursos
naturais e na utilizagiio desenfreada dos mesmos.

8. A concepgao biblica dos astros e sua relevancia para a atualidade

Uma constatagiio que talvez soe num primeiro momento como sendo
banal e 6bvia, mas que ndo deixa de ser relevante hoje, € a de que também os
astros si0 vistos no primeiro relato da criagdo como criaturas de Deus. Ndo
apenas na concepgio de determinados povos indigenas ou de povos orientais
antigos e contemporéneos, mas também em concepgdes filoséficas ou ideo-
18gicas modemas existe a idéia da influéncia ativa e até mesmo determinadora
dos astros sobre a vida humana, isto quando estes niio sdo diretamente enten-
didos como sendo divindades. Se os corpos celestes eram vistos por boa parte
dos povos antigos como deuses, semi-deuses ou como expressdo de poderes
divinos que de forma alguma eram neutros, cabendo a eles adoragio, o pri-
meiro relato da criagiio apresenta uma verdadeira visio desmitologizada dos
astros. O AT os desmitologiza enquanto divindades, chamando os corpos ce-
lestes simplesmente de “lampadas” (Gn 1.14-19 esp. 16). Néo hd, neles, qual-
quer esséncia divina, nem tampouco, qualquer forma de autonomia.

Esta constatagi@io pode servir de ponto de partida para diversos temas
que tem seu lugar no didlogo interreligioso e na catequese sobre a visio vi-
gente de povos indigenas, por exemplo. Também a prépria concepgdo da
astrologia, que prevé uma influéncia ativa, quase autdnoma, dos astros sobre
o ser humano, poderia ser questionada a partir destes dados. A origem, a
trajetéria vital e o destino derradeiro do ser humano em seu cotidiano por
vezes caético nfio sao determinados, em todos os casos, pelos astros, mas sim,
pelo agir soberano do Deus criador. Toda e qualquer influéncia de astros —
como por exemplo a influéncia da lua — sobre os seres humanos ou sobre o
restante da cria¢fio, ndio precisaria, com isto, ser negada de forma absoluta,
mas sim, interpretada a partir das coordenadas teolégicas fornecidas pelo
texto biblico. Cristdos ndo se deixam determinar por concepgdes mitolégicas,
mas sim, pela palavra que Deus revelou nas escrituras. As escrituras contribu-
em para a superagiio de compreensdes que estabelecem e pressupdem a exis-
téncia de um nexo causal rigido e puramente imanente entre os astros € a
humanidade.
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9. A alimentacéo do ser humano como problema global - observacées a
partir de Gn 1.28-30 e Gn 9.1-7

Um tema que de certa forma desponta freqiientemente em discussdes
atuais € a questio do consumo de animais pelo ser humano. Nio raros sio os
relatos acerca das condigdes realmente indignas em que animais sdo criados
para o abate. Uma reflexdo sobre a passagem de Gn 1.28-30 poder4 langar
algumas luzes a respeito da questdo. Contudo, esta passagem ndo se deixa
abordar isoladamente, pois sofreu, por assim dizer, uma reformulagio que
pressupOe a realidade da queda, que encontramos em Gn 9.1-7.

Em Gn 1.28-30 haviamos encontrado a ordem divina de criar cultura —
dominium terrae. A realidade da queda teve, contudo, como conseqiiéncia,
uma certa reformulagdo desta passagem, de modo que o criador adequou o
dominium terrae a realidade de um mundo agora caido, no qual impera a
corrupgiio e a violéncia (cf. Gn 6.10: Ora, a terra estava corrompida aos
othos de Deus e cheia de violéncia). Esta reformulagio encontramos em Gn
9.1-7, uma passagem que pressupde a destruigdo do género humano, com
excegiio de Noé e sua familia, pelo diliivio. Noé se encontra, por assim dizer,
numa situagio semelhante a de Addo, porém num mundo caido. Com Noé,
Deus quer colocar um novo comego na histéria da humanidade, mas agora
sob as coordenadas do pecado e da queda. Por isso, Deus dd a No€ instrugdes
semelhantes as que deu a Addo, de como conviver com as outras criaturas
num mundo caido.

Nesta passagem, sdo duas as reformulagdes de Gn 1.28-30 que se dei-
xam registrar:

a) Diante do conflito™ entre ser humano e animais que ird marcar,
como dimensio do juizo de Deus, o convivio entre ambos, a regulamentagio
dos alimentos entre homens e animais é modificada: Deus permite que o ser
humano se alimente também de animais — € niio apenas de frutas e de cereais
(Gn 9.3: Tudo o que vive e se move servird de alimento a vocés). Os animais
serdo entregues em sua mdos, a saber, dos homens (Gn 9.2)."8. Gn 9.1ss
deixa claro, em comparagdo com Gn 1, que o conflito entre o ser humano e a
natureza se radicalizard no mundo caido. O dominium terrae elaborado em

37 Cf. Gn 9.2: Todos os animais da terra tremerdo de medo diante de vocés: os animais selva-
gens, as aves dos céus, as criaturas que se movem rente ao chiio e os peixes do mar; eles
serdo entregues em suas maos.

" Em Rm 8.19s Paulo se refere justamente 2 esta problemitica, enfatizando que a criagio

aguarda com gemidos a liberdade da escravidio da decadéncia em que se encontra, de
acordo com a qual ela foi submetida 4 inutilidade, ndo pela prépria escolha, mas por causa
da vontade daqucle que a sujcitou.
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Gn 1.28-30 € pressuposto, mas ao mesmo tempo estendido sobre a prépria
vida dos animais: as pessoas deixarfio de ser vegetarianas.

b) Contudo, diante da realidade de conflito entre humanos e animais,
bem como diante da permissdo dada por Deus ao ser humano, de poder comer
carne animal, Deus cria a0 mesmo tempo um mecanismo de prote¢ao aos
animais. Por um lado, o criador coloca neles o medo diante do homem, para
que ndo se aproximem mais com confianga daquele que poderd tomar-se seu
agressor (Gn 9.2). E neste medo dos animais que est4 fundamentada sua rea-
¢do agressiva ao ser humano, que terd que se proteger de muitos animais. Por
outro lado, Deus proibe que o ser humano coma carne com sangue, que é
vida, fazendo inclusive a ameaga de pedir contas de todo aquele que derra-
mar sangue, tanto homem como animnal (Gn 9.4s). O sangue do animal morto
para fins alimentares devera ser, portanto, devolvido a terra, por representar a
vida.

Criando estes mecanismos, o criador coloca limites 8 maldade do mundo
caido. Seres humanos e animais continuam sendo suas criaturas, mas terdo de
viver sob a assimetria de um mundo caido, que se encontra sob o juizo de
Deus.

Nesta mesma diregiio aponta também Gn 9.7, onde encontramos a
mesma béngio proterida por Deus em Gn 1.28. Isto mostra: apesar da deso-
bediéncia do ser humano e do castigo que sobre ele repousa, Deus conservou
a sua béngio sobre a humanidade apés a queda.

Poderiamos, portanto, concluir a retlexdo acima afirmando que os abu-
sOs que registramos na criagdo de animais para o abate, bem como no trans-
porte e no préprio consumo exagerado dos mesmos no contexto de uma soci-
edade altamente consumista, ndo encontra respaldo em Gn 1.29s e Gn 9.1ss.
Antes pelo contririo, fica evidente que o derramamento de sangue de animais
ndo corresponde a vontade original de Deus como criador. Sem diivida niio se
pode utilizar estas passagens para fundamentar uma postura de cunho pura-
mente vegetariano. Contudo, elas deixam entrever que esta questdo é conces-
sdo divina. Interessante €, neste contexto, observar que as muitas profecias
futuras a respeito da nova criagdo, transmitem a mensagem de que reinara,
futuramente, uma paz muito abrangente entre seres humanos e animais (cf. Is

11.6ss). Ao que parece, o futuro corresponderd ao inicio. Desta forma, Gn
1.2ss e 9.2ss sdo passagens que conclamam a um lidar mais ético em relagio
ao consumo de animais. O consumismo moderno € pecado e desrespeita 0s
mecanismos de protegdo aos animais que Deus colocou em Gn 1.2ss € 9.2ss.
No contexto do debate atual poder-se-ia enfocar principalmente a questdo
dos mecanismos de defesa que Deus colocou, a partir dos quais a dignidade
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criacional dos animais mais uma vez € colocada em destaque. O consumo de
came animal ndo podera ser eliminado, mas certamente reduzido. Politicas
relativas a criagdo, ao abate e ao transporte de animais vivos deveriam estar
no horizonte de atuagdo de cristdaos engajados na politica.
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O SER HUMANO EM MEIO A ASTROS, ANIMAIS E
UMA SERPENTE ESPERTA!
A ANTROPOLOGIA EM PROSA E VERSO
NOS PRIMEIROS CAPITULOS DA BIBLIA

Renatus Porath’

1. Ao perguntar-se pela antropologia biblica, comega-se a folhear os
primeiros onze capitulos da Biblia, a assim chamada histéria dos primérdios
(Gn 1-11) e, impreterivelmente, chega-se a Gn 1-3, do qual um punhado de
conceitos antropoldgicos salta aos olhos do/a leitor/a, entrementes todos co-
nhecidos, também por gente ndo muito afeita a leitura das Escrituras Sagra-
das da tradi¢@o judaico-crista.

2. A criagiio do ser humano (“addm) deve-se a iniciativa do ato criador
divino (bard); homem e mulher criados a imagem (tsélem) e semelhanga
(demiit) de Deus ( ‘dlohim); vérios imperativos divinos, enderecados ao pri-
meiro casal, descrevem as tarefas que esperam por eles no mundo para o qual
foram criados: “sede fecundos, multiplicai-vos, e enchei a terra e sujeitai-a;
dominai sobre” os demais seres vivos no mar, no céu e na terra; acompanha
ainda: a receita alimentar comum para todos os seres vivos, destituida de
proteina de origem animal, e o selo de qualidade com os dizeres: e viu Deus
tudo quanto fizera, e eis que era muito bom” (Gn 1.26-31). O primeiro poema
da criagfio, que contém essas referéncias ao ser humano, situa, com destaque,
homem e mulher no contexto césmico.

3. Os autores sacerdotais deste poema (Gn 1) niio se contentam em

* Renatus Porath (Dr.) é docente na drea de Antigo Testamento na Faculdade Luterana de
Teologia — FLT. As presentes teses foram apresentadas, originalmente, num painel de dis-
cussiio na Semana Teoldgica de 2003 da Escola Superior de Teologia — EST, Sao Leopoldo/
RS. que tinha como tema “Antropologia”.



