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COMO A BiBLIA FALA DA POIMENICA *

Gerhard Hennig*™

Ao estimado colega, Gerhard Jeremias,
pelo seu 65° aniversario

A Biblia fala de forma mais expressiva da cura d’alma e, por principio,
defende um interesse maior nesta do que a teologia préitica do século passado
o registrou. Apesar de 0 Novo Testamento niio conhecer o termo crra d alime
(Seelsorge), ele cunha um vocabulirio de precisiio impressionante ¢ de coe-
réncia nilo menos impressionante, com o qual descreve a pritica desta e, por
principio, seu interesse pelo cuidado coma alma do ser humano, de modo que
chama a nossa atengiio.'

O termo cristiio da cura d’alma provavelmente descende de Basilio (+
379), o primeiro tedrico da cura d’alma e espiritualidade mondstica, o cura
d’alma episcopal de sua cidade natal, Cesaréia e Capadéeia.? Ele retomou o
termo (neo)platdnico da cura d’alma (empeérera T Yuyic), mas mudou-o do
singular para o plural e, com isso, também criou um precedente lingiiistico

" Texto traduzido do alemiio por Werner Wiese. Titulo original: Gerhard HENNIG. Wie redet
die Bibel von der Seelsorge, in: Theologische Beilriige 32 (2001), p. 181-198. ©
Theologischer Verlag Rolf Brockhaus.

* Gerhar Hennig (Dr.) é professor de Teologia Pritica na Eberhard-Karls Universitit Tiibingen
(Alcmanha).

' O que Martin MULLLER reeentemente disse da homilética. tunbém vale nuttatis nugandis
da poiménica - senidio com razio: “Todas essas pistas nio sfio o suliciente para. a partir
disso, descnvolver uma homilética do Novo Testamento. Mas clas nos conduzem para as
raizcs da doutrina da pregagfio. também em nossos dias ¢ somente por isso [ji) merecem
mais consideragio do que elas até aqui t€m cncontrado na teologia privica™ (Homiletik
1996. p. 10).

* Thomas BONHOEFFER. Zur Entstelung des Begriffs Seelsorge, ABC 33 ( 1990). p. 7-21.
csp. 14-16.
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para a terminologia e compreensiio medieval da cura animarum.?* Nesse plu-
ral hi um ponto culminante: o plural protege o singular, as almas individual-
mente,* as quais vale a cura d’alma do bispo. Ao mesmo tempo, a gramdtica
indica para o Antigo Testamento, para a Septuaginta, a Biblia que Basilio
tinha nas mios e cujos salmos o asceta orante (meditativo) interiorizou na
meméria do coragio. Mas a Septuaginta traduz a palavra hebraica para alma
(néfesh) com Yuxy e, na verdade, com muita freqiiéncia no Plural. Esse uso
plural, mais freqiiente na Septuaginta, poderia ser a explicagiio plausivel para
a formagiio da palavra, por parte de Basilio, e o seu radical (Wurzelboden),
pois “0 uso mais freqiiente do plural na Septuaginta mostra a tendéncia para a
individualizagio, que também é constativel outras vezes™®

Caso se retome o rastro que se pode constatar em Basilio ¢, portanto,
se diriju & palavra veterotestamentiria ¢ neotestamentaria para alma (néfesi /
Yoy, nés ndo mais, € como Werner Jetter o considera como oportuno, abdi-
caremos da palavra cura d’alma® Pelo contrario, iremos considerar como sen-
do uma circunstiancia extremamente feliz gue existe a palavra cura d alma(s)
[Seel(en)sorge] - visto que ela nos conduz para o centro da piedade ¢ antropo-
logia biblica! Com isso, também adquirtimos metodicamente uma basce firme
sob nossos pés, pelo fato de perguntarmos: o que a Biblia ¢, em primeiro
lugar, o Antigo Testamento entende sob “alma™. E logo em seguida (pergun-
tamos), o gue, pois, significa para o ser humano ter uma alma (ou: ser alma) ¢
0 que deve a st mesmo por isso. Entito também se pode perguntar que forma
tal cuidado do ser humano por sua alma assume ¢ se a comunidade crista tem
um interesse, eventualmente: que interesse a comunidade cristi ligan comuma
cura(s) d’atma [Scel(en)sorge| que assume forma (concreta).

Em resumo: nito se trata de descobrir a palavra “cura d’alma™ na Bi-
blia. La (na Biblia) tal palavra niio existe. Também nilo se trata de querer
constatar na Bibha o que corresponde & “coisa™ como tal (“Sache™ nacih). O

' Ji BASILIO - ¢ ndo como muitas vezes é entendido que primeiro a compreensio medicval
da cura animarn - liga com o termo da cura d'alma a responsabilidade ¢ incumbéncia
(paroquiatmente) organizada: a olkovopfiooe Ty puxor e émpliaay (Brief na
Amphilochius. Ep. 190, in: Saint Basile, Lettres, Bd. 2. ed. por Yves Courntonne, 1957, p.
142).

1 Aqui se fala de almas no plural; em questiio, porém. estd o cuidado pare com a alma
individual™ (Thomas BONHOEFFER, op. cit.. 15).

* Claus WESTERMANN. Anigo . THAT 11, col. 71-96: aqui col. 95.

& Werner JETTER. Seelsorge, in: Theologic. VI x 12 Haupthegritte. Claus Westermann ted. ),
1967. p. 303-308.
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risco € grande demais de apenas retro-projetarmos’ para dentro da Biblia a
nossa propria compreensio e a enfeitarmos com citagdes biblicas. Trata-se
muito mais de nés ouvirmos como a Bibha fala da alma da pessoa ¢ como um
ser humano se comporta diante do fato de ele possuir uma alma (ou: ser
alma). Esses dois questionamentos seguramente (€m seus pontos de referén-
cia em textos biblicos. Ciso se deixe primeiro os textos biblicos falarem,
possivelmente eles se tornariio em caminho de volta seguro no labirinto das
perguntas presentes pela esséncta e pelo essencial da cura d”alma cristid* Por-
tanto, retomemos aquele caminfio de volta e perguntemos como a Biblia -
sobretudo 1a onde cla inicia, no Antigo Testamento — fala da alma da pessoa!
O que é e o que ali significa “alma™? O que um ser humano tem (ganha) com
1550 ¢ 0 que um ser humano deve ao fato de ele ter uma “alma’ (ou: ser alma)?

I. PERSPECTIVAS VETEROTESTAMENTARIAS

Néfesh, um termo fundamental da antropologia veterotestamentiria,
abrange um amplo leque de significados.” Nio obstante, recomendir-se ur-
gentemente que os significados conexos e pertencentes uns aos outros, do
lermo veterotestamentirio, também sejam conectados em uma palavra portu-
guesa (alema). Com outros termos, a palavra hebraica néfesh deve, o quanto
possivel, ser retratada coerentemente (konkordant) e, no minimo, pars o pri-
meiro momento, ser transmitida com a palavra portuguesa (alemi) “alima™. E,
pois. decisivo manter unidas, na causae na linguagem, as dimensoes antropo-
l0gica e teoldgica que na linguagem e na causa biblica pertencem uma a ou-
tra. O que, pois, significa e o termo néfesh mantém unido?

1. A corporcidade da alma
O sentido da palavra hebraica € claro. Néfesh designa a garganta,
goela do ser humano (e dos animais), o érgiio que envolve o esolago ¢ a

£ Isso ambém continua sendo o questionamento i notivel tentativa de Helga Lemkes para
descobrir na atitude de Jesus ¢ em Paulo as posturas bisicas (congruéneia, aceitagiio ¢
cmpatia) postuladas por Carl R. ROGERS (por exemplo em: DIES. Seelsorgerliche
Gespriichstilhrung, 1992, espee. p. 29-51).

* CI. Gerhard HENNIG. “Christus solus noster piscopus, pfarherr, Seelsorger ... ™, in: Jesus
Christus als die Mitte der Schrift. FS Otfried Hofius, hg. von Christol Landmesser u. ..
BZNW 86, 1997, p. 805-821.

Y Para 0 que segue, veji Hans Walter WOLFF. Amtropologia do Antigo Teswanento. Sio
Paulo: Ed. Loyola. 1975, esp. p. 21-41: Claus WESTERMANN. Art. Néfesh, THAT 11, p.
71-96: Hermann EBERHARD. Prakiische Seel-Sorge-Theologie. 2. cd. 1992, espee. p. 19-27.
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traquéia. Por meio de sua garganta, o ser humano absorve o que o perfaz e
mantém como ser vivo: alimento, bebida, hilito (sopro/flego). No drgiio da
garganta (goela) se organiza o recebimento da vidae 0 desejo das pessoas por
vida. Na garganta, isto ¢, a alma do ser humano, corporal e pessoal: o desejo
do ser humano por vida como desejo por vida que Ihe é proprio, o desejo da
pessoa por si mesma.'

A0 mesmo tempo em que o termo hebraico somatiza assim aalma, ele
a teologiza de forma precisa. Ele nunca determina a pessoa & parte da sua
corporalidade, nunca  parte da sua historia de vida (biografia), mas como
pessoa que depende de Deus e que estd programada para Deus. Seuw halito de
vida, pois, nenhum ser humano busca. o faz e 0 mantém ele mesmo;, aqui ele
&inteira e 1otalmente criatura (ef. S1 104.27-30). O que ele € (e 0 que ele come
lisst]) ele deve aquele Deus que o quer como ser humano ¢ lhe di o [Slego da
vidia = ¢ Dens o SENHOR... soprou nas narinas o folego de vida, ¢ o liomem
passou a ser alna vivente (Gn 2.7).

2. O ser pessoa da alma

Se o ser humano, por meio da sua “alma”, é definido como aquele que
se deve pessoalmente a Deus, entiio justamente nisso ele também tem o seu
ser pessoa: aquele que, em sua vida, ¢ insubstituivel, aquele que, com sua
vida, depende de Deus e é projetado para ser pessoa humana. A minha alina
ten sede de ti; meu corpo te alineja, cono a terva drida, exausta, sent agu...
A minha aluia apega-se a ti; a tua destra me ampara (Sl 63.2s.9). No fato de
a alma dele (do salmista) louvar a Deus ¢ the agradecer (S! 103), no fato de
cla chamar por Deus e clamar (S 42), sim, enquanto cla desanima em s
mesma ¢ registra sua miséria diante de Deus como queixa em justiga (S 77).
o ser humano defronta-se consigo mesmo e poe-se na presenga de Deus. Vis-
10 dessa maneira, a alma torna-se um termo relacional: a capacidade dada aos
Israelitas que oram, para se colocarem em relagio consigo Mesmos ¢ com o
seu Deus e, neste fato chegarem a si mesmos e a Deus, neste fato poderem ser
(uUem $20, SCr pessua.

3. A transcendéncia da alma
A alma do ser humano, o préprio ser humano &, conforme a compreen-
<io veterotestamentdria, um assunto inteiramente imanente. Mas exatamente

0-Ge 4 1. designa o Grefio das necessidades vitais sem cuja satistagiio o homem nio pode
continuar a viver, para o pensamento sintélico € compreensivel sem mais que em grande
parte . signilique a vida mespc (HL W, WOLLFE, op. cit.. p. 37, [na versiio porugucsit. p. 3.
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essa sua imanéneia o ser humano deve ao que estd do outro lado, fora dele
mesmo: o f8lego que lhe preenche, i comida e & bebida que ele recebe ¢
toma (ingere) “para si mesmo”. O ser humano € determinado por aquilo que
estd além dele mesmo, além do seu dispor e labor. O ser pessoa do ser humit-
no, sua “alma’ se baseia e descansa unicamente no aspecto externo (Exrernifdir)
de Deus voltado graciosa e fielmente a ele(a). (Nesse sentido, o termo biblico
da alma € o lugar-suporte da doutrina da justificagiio na sua forma arcaica —
1.€, na forma que indica para a apxat do ser pessoa hunmana). Por essa razio, a
almainteiramente imanente se dirige aquele que simplesmente esti para além
dela ¢, apesar disso ¢ como tal, estd af para ela. Coma suspira a corsa pelas
corremes das dguas, assim, porti, é Deus suspira a minha alina... (S142.15s).
Ela grita, chama, geme, pede, cla louva ¢ confia, mas niio para dentro do bel-
prazer da sorte e de uma transcendéncia ficticia. Ela, porém, fala ao Deus que
em relagiio aseu povo e seus seres humanos se deu na Palavra (S127.7ss). Na
oruagiio - e em nenhum lugar como na oragdio! - a alma transcende seu aquém
(sua imanéncia). Mas nio por ter algo transcendente nela e em si, nito porque
clase volta asi mesma, mas porque ela se concentra em Deus. que se “lem-
bra” do ser humano. Por essa razio, ela se apresenta diante dele. Sim. cobra-
se a st mesnutem justica diante de Deus: Por que te esqueceste de min? (S)
42.10; 22.112]).

Niio ¢ nada mais do que 16gico e em si coerente que Isracl aprendeu ¢
conlessou'' que a divindade (0 ser Deus) do seu Deus, (scu) poder e (sua)
“fidelidade™ ndio findam nas grades da morte ¢ nas portas do inferno (S1139;
ISm2.6). A fala da vida para além da morte, de uma proximidade de Deus ¢
comunhiio com Deus, as quais a morte nlio possa destruir, uma tal
ranscendéncia da alma ndo se baseia numa capacidade imortal da propria
alma ou na sua participagio numa alma sobre-individual ¢ bem-aventuranga -
. nio, mortal, imanente € a almi, ela desmaia como o corpo (S173.23ss). Que
a alma, essa pessoa que anseia por seu Deus, sobreviva i morte, niio € uma
possibilidade incrente ao ser humano, mas estd fora dele. além daquilo que
eleé e pode. Elaé tnica ¢ estid seguramente abrigada na vontade ¢ na fidelida-
de de Deus em relagiio ao ser humano que Deus quer ¢ (o ser humano que) o
louva ¢ por isso ¢ uma pessoa nito entregue a morte por ele: Deus remird a
minha alma do poder da morte (S149.15; ¢l 1s 26.19).

Observagdo: se bem que se quetra atribuir involuntariamente. & nio
poucos textos, um cariiter de cura d’alma - desde a pericope de Natd(25m 12)
até Déutero-lsaias, neles niio se deixa perceber um interesse proprio destaca-

"Para isso: . W. WOLFF, op. cit.. p. 147-151 (versiio portugucsit).
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do num agir pastoral (poiménico) - que fosse comparivel ao (agir pastoral)
sacerdotal ou profético. Tanto mais impressionante ¢ de forma alguma perifé-
ricas sio referéncias que se encontram, acima de do, no Deuterondnno ¢
vincufam com o termo alma uma determinada atitude, por exenmplo, Du 4. 1-
24: Tao-somente gnarda-te a 1i mesmo ¢ guarda bem a ma alma, que te ndo
esquegas daquelas coisas gue os tens olhos 1ém visto... (v. 9). O que Isracl
deve a si mesmo, o que um ser humano em Israel deve a si mesmo ¢ a scu
Deus, €, portanto, suma stunmmaruim: cuidar-alma (Seel-hewaliren), guardar-
alma (Seel-hiiten), assistir-alma (Seel-fiirsorgen [néfesh chamarl). 1sso acon-
tece no fato do “niio esquecer™, mas “recordar-se” e perceber o que Deus deu
¢ tulou no Horebe. “Recordar” e “lembrar” colocam cada geragio de forma
nova ¢ colocam a cada pessoaem Israel individualmente na situacio do Horebe,
na situagio daqueles aos quais Deus se doa como Deus ¢ Thes estd proximo (v.
7s). Cuidar-alma, guardar-alma, assistic-alma acontece como memoria da cer-
teza de Deus e da certeza da Alhanga.

1. PERSPECTIVAS NEOTESTAMENTARIAS

O termo equivalente para néfesh, modelado pela Septuaginta no Novo
Testamento, € Yuxn. (Em torno de 90% de wdas as ocorréncias, a Septuaginta
traduz néfesh de maneira concordante ¢, por conseguinte, mantém unido tam-
bém na palavra grega o que na causa ¢ na lingua do hebraico néfesh pertence
€ S0a JuNto - ¢ 1880 num contexto de compreensio grega concorrente.)' A
distribuigiio da palavra foyn, dentro do Novo Testamento, impressiona. ()
lermo se encontra razoavelmente bastante nos Sindticos ¢ na tradi¢iio de Je-
sus sindtica, bem como no livro de Atos. nas cartas aos Hebreus ¢ em [Pedro,
no Evangelho de Jodio e no Apocalipse de Jodo. Por outro lado, Paulo o em-
Prega poucis vezes, ¢ como termo antropologico central para ele. ndio o usa.
Porum lado, nesse resultado de distribuigio, provavelmente se rellete a natu-
ralidade com que os Sindticos ¢ Jesus mesmo pensam a partir do Antigo
Testamento e falam em continuidade com ele. Por outro lado, Paulo deve ter
tido motivos para evitar o termo yuxn, provavelmente também por causa da
sua possibilidade “grega”™ de interpretagiio ambigua. Visto num todo'. no
Novo Testamento se encontra novamente a compreensio da alima (-[olego)
que tambem predomina nos extos vererotesimentanos. que agorit. todavi,

I Para isso: C. WESTERMANN, op. cil.. p. Y5s.
" Em detalhe: Eduard SCHWEIZER. artigo oy, in: TRWNT 9. p. 635-657.
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recebe continuidade na maneira do Evangelho: Yuyn “é a vida fisica na qual
se cunha ao mesmo tempo o Selbst™ da pessoa”, a vida vivida no corpo, a
gual s¢ pode perder ou achar ¢ como tal, no juizo linal, serd desmascarada ¢
consumada por Deus. Assim o juizo pde a descoberta (descobre) se wma pes-
soa vive a partir da dddiva de Deus. De acordo com 1sso, sua abima nido é uma
substincia que perdura para alénm da morte. mas a vida a partir do agir de
Deus, a comunhiio com Deus que se torna realidade, que encontra sua consu-
magio passando pelo juizo™." A particularidade da compreensiio
neotestamentdria da alma da pessoa vem menos i tona no termo, no substan-
tivo Yruxn, do que nos verbos que se vinculam a ele. O Novo testamento fala
de manetra muito mais expressiva do que o Antigo Testamento daquilo que
uma pessoa deve a si no fato de ter uma Yuxn, sua Yuyn, que pode sofrer
“dano” (Mc 8.34-38) ou encontrar seu “descanso” no seguimento de Jesus
(Mt 11.29).

1. O chamado remidor de Jesus

Com razilo, pode-se denominar o chamado remidor de Jesus (em) Mi
11.28-30 0 centro do Evangelho: Vinde a mim, todos os que estais cansados ¢
sobrecarregados, ¢ eu vos aliviarei. Tomai sobre vos o meu jugo ¢ aprendei
de mim..., e achareis descanso para a vossa alma. Assim como Deus outrora
deu “descanso” a Israel diante de todos 0s seus iINIMigos ¢ as pessous pude-
ram viver em seguranga, assim aquelas pessoas que seguem o chamado remidor
de Jesus novamente terdo certeza de sua vida e de Deus. Assim como Jeremias
prometeu “descanso” (literalmente: um “lugar de descanso”™) para as almas
daqueles que novamente perguntam pelos caminhos de Deus de outrora (Jr
0.10), assim Jesus promete “descanso” para as almas daqueles que seguem o
caminho de Deus, do discipulado e acompanhaum seu chamado remidor.

O descanso que o alma encontra no seguimento de Jesus niio € o des-
cunso do Sidbio inabaldvel, também niio o descanso que o ser humano con-
quista para si (ou, porventura, “invepa” para si; cf. Le 12.19), mas ¢ o descan-
50 que aquela pessoa “encontri” no caminho do seguimento, preparado para
cla como o “lugar de descanso™ para o ndmade, protegido dos inimigos. As-
sim pode. quem segue a Jesus, de fato estar de alma sossegada em relagio a si
¢ o Deus. Pois no caminho do discipulado niio “perderi” sua alma (Mc 8.34ss
par.), mas encontrard descanso para sua alma, paz com Deus e na sua vida -

H O itilico ¢ ando-tradugio da palavra Selbsi ¢ preferéneia do tradutor: Selbst pode ser tradu-
zido como “aquilo ue ¢ o proprio di pessoa”™.
BE. SCHWEIZER, op. cit.. p. 644 (referente Mc 8.306s. par.).
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... entio vem descanso para dentro de toda nossa vida™ (Adoll” Schlauer).'
Tal descanso-d’atma Jesus promete ¢ garante para “todos™ que vém aele; cle
nfio rejeita a ninguém. " Tal descanso-dalma ““recreia”™. Inerte, porém, ele ndo
faz.

2. Os verbos de Antioquia (At 14.20-22)

Em Derbe, o ministério de Paulo e de Barnabé consiste no lato de que
“cles evangelizaram a cidade e fizeram muitos discipulos”(eduyycAodpevo
.. koL podntetoarteg). Em Listra, lednio e Antioguia, 0 scu MINISIENo consis-
te no tato de eles fortalecerenm a alma dos discipulos, exortando-os a perna-
necer firmes na fé... (€mompllovtes tag Puxag TOV pebnTeY, Tepukaioivteg
éupéverr T miated). Os verbos de Derbe descrevem a situagiio misstondria ¢
o alvo missiondrio: ganhar pessoas para o evangelho ¢ paraa comunidade dos
discipulos. Bem outros verbos definem a situagio da Antioquia. Aqui o mi-
nistério do apéstolo vale agueles que sio discipulos ¢ discipulas. A diferenga
que os verbos fazem ¢ exata. Eles distinguem entre aintengdio de ganhar
pessoas para o evangelho ¢ da intengiio de “fortaleeer™ pessoas na ¢, de
“consolar’e de “exortar”.

Qs verbos (em)otnpilel ¢ Tepoxeely se encontram principatmente
no Corpus Paudinim ¢ nos dois escritos de Lucas, sempre novamenice tam-
bém no paralelismo um com o outro (Al 14.2: 1532 Rim 1.11s; ITs 3.2). O
que cles querem dizer?

« (Emonpiderv: em todos os lugares transparece o significado bisico
“apoiar”. Também no sentido figurativo, no qual na maioria das vezes apare-
ce, traduz-se o verbo com “apoiar” ou “fortalecer”. Elucidativo sio os
acusativos aos quais o verbo se refere: os irmios (Le 22.32: AL 15.32), os
discipulos (At 18.23), as almas dos discipulos (At 14.22), os coragdes (1'Ts
3.13; 275 2.17; Te 5.8), as comunidades (At 15.41) ou simplesmente: “vos™
(Rm 16.25; 1Ts 3.2; 1Pe 5.10). Os acusativos evidenciam que atpieur é
uma espécie de “verbo comunitirio (Gemeindeverb). Ele fali do ministério
(servico/diaconia) que acontece na comunidade ¢ com a comunidade: como
fortalecimento das almas ¢ coragdes dos discipulos, como fortalecimento dos
irmios ¢ das irmis. Esse ministério de fortalecimento-das-atmas o apéstolo
deve s comunidades, a seus irmios ¢ a suas irmas ((Le 22.32). Esse ministé-

1 Adoll SCHLATTER. Erléiierungen zum Neaen Testament. Vol 1 (Mauhiius). Nachdruck
1987. p. 180.

17 Johann Albrecht BENGEL. Gromon Novi Testamenti. el i pass. (MULL2TY: “adarecG onines.
ne vos lerrea Hingitatio™.
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rio de fortalecimento-d’almas cristiios devem (comiprovar uns aos outros.

o Llapakadeiv: dois significados estio entrelagados: “consolar™ com o
mesmo sentido do equivalente da Septuaginta para nlun ¢ “exortar” em reli-
¢ilo a atitude conforme o consolo do Evangetho. Os dois significados estdo
mais proximos ut do outro do que a diferenciagfio necessiria que na lingua
alemd atuad se detxa imaginar. A antiga palavra “consolo”, ¢ ainda Lutero
também a entendida assim, ndio tinha nada a ver com fazer esperar, mas indica
para o ser humano que ele pode e deve se consolar, que ele pode “teimar™ ¢
“confiar™™ na vida.

Como acontece tal consolur e fortalecer as almas que Paulo junta com
suis visitas s comunidades? Trés textos sejam focados paradigmaticamente:
porsuua vez AL 14.22 depois 1'Ts 3.2s ¢ Rm 1L s, Esses trés textos podem ser
apresentados de forma sindtica.

At 14.22 I'fs 3.2s R L11s
... ¢ fortaleciam .. pari1 vos fortaleeer ... para vos fortalecer
as almas dos discipulos
¢ consolavam 1sto &
[exortavanm | (a eles) ¢ vos consolar Junto convosco
€I VoSS ser consolados
a permanceerem na ¢ ic por meio da vossa ¢
para que ninguém minha 1€ que nos
Inisto] vacilasse temos em conjunto

¢ que nos

por meio de muitas nestas tribulagoes

tribulagSes devemos entrar

no reino de Deus
*13: para lontalecer
VOSSOS COTghes
para que sefam
iepreensivels

O paralelismo “teimir™ ¢ “conliar” se encontra. por exemplo. ma interpretagiio de Lutero
sobre Zacarias (1527): Walch® X1V, 1780 (WA 23,507, p. 1.

™ Para o compreensio di Uconsolagio com razdio se indica para o ing{Cs fo trust (p. ex. ricdrich
KLUGE. Envmaologischies Worterbuch. 20. cd. 1967, p. 792), visto que consolar significa
MOSstrar a uma pessoa em que cliv (novamente) pode confiar. Para a traducio de wapukecacty
com “exortar” ¢l também nota 27.
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Os verbos “fortalecer” e “consolar” descrevem a intengio e o alvo
(eig) da visita comunitiria apostdlica. Por essa raziio. Paulo e Barnabé vém a
Listra, Icdnio ¢ Antioqui; por isso, Paulo anuncia sua visita em Roma: para o
seguinte, ele envia Timoteo a Tessaldnica: com o alvo e a intengo de “forta-
fecet” ¢ “consolar” os membros da comunidade. O “fortalecer” refere-se is
“almas” (Pauto: aos coragdes™) dos discipulos ou simplesmente a “vos™, que
como discipulos e discipulas, como os “chamados santos em Roma™, que sio
tratados como “aigreja em Tessalonica™. O “consolar” refere-se & 1€ “per-
manecer” ¢ “a fimde que ninguém se inquiete”. — Uma particularidade de Rm
1.1 ts merece registro: Paulo espera um “consolar-se mutuamente”™ em Roma.
Consolar &, sim, ministério apostélico, mas niio é monopdélio apostolico. Tam-
bém o consolador necessita de consolo.

3. A “ancora da nossa alma” (Hb 0.9)

Quem pergunta pelas raizes da cura & alma cristii sempre novamente
se depara com a carta aos Hebreus2! Ela mesma se caracteriza uma “palavra
de consolo ¢ exortagio™ (Hb 13.22).2 “Ela encoraja |4 onde reside o desini-
mo” > ¢ nilo cansa de fakar “do consolo forte™ com os que se cansaram, o qual
nds temos (Hb 6.18), (o fortissimum solatinm (Vulgata). Com uma serieda-
de de implacivel impressiio, o autor da carta aos Hebreus compromete sua
igreja a se deixar consolar ¢ ndio “langar fora™ a confianga (Hb 10.32-39).
Pois (esta é) a esséncia, sim, da carta toda:™ Nds, porém, ndo somos dos que
retrocedem para a perdicdo; somos, entretanto, da |8, para a conservagdao da
alia (10.39). Cortante € a antitese, preciso € o argumento do consolo, vale o
indicativo: nds, pois, ndo sowos daqueles.... mas dagueles... Contudo, o con-
solo aponta para fora, para fora aponta a confissiio, aponta a pessoa para fora
de si mesma ¢ aponta para aquele Deus que garante pela promessa (Hb 6.18):
para a repuoinatg Yuxis para aquilo que Paulo chama de mepumoinolg owtnpiag
(1T8 3.9) ¢ a 1* carta de Pedro chama de owtnpie Yuyawv (1Pe 1.9).%° Isso,

B Portanto, em Paulo xapxdice aqui, corresponde & guyrjem Lucas.

o KUSS. Der Verfasser des Hebrierbriefes als Seelsorger. 1958, in: Ouo KUSS.
Auslegung und Verkiindigung 1. 1963, p. 329-358.

2 Em relagiio ftradugiio de Adyog TG mapakAnoaag veja abaixo nota 27.

2 lirich GRASSER. An die Hebriéie., EKK XVI/3, 70, refl. a Hebreus 10.35.

HErich GRASSER. op. cit.. p. 82, menciona Hb 10,39 como sendo “nichit weniger als [den|
Skopos des Hebreher iiberhaupt” — 1.6 [port.] wnada menos do que o escopo do proprio
livro de Hebreus™.

3L SCHWEIZER. op. cil.. nota 21 1. E. GRASSER. vp. cil.. p. 83. omite o termo “alma™ ¢
Faka de preservagiio da vida, mas acrescenta gue isso quer dizer “a propria vida™ (N
melhor = a vida verdadeira).
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pois, ¢ o consolo que a alma do ser humano, que sua pessoa, que aquilo gue na
sua biografia ¢ nos olhos de Deus o faz inteiramente inconfundivel ¢
insubstituivel, aquilo que para Deus e (por isso!) para o cristio nio se perde-
i, mas serd “salvo™.

Um consolo desse, com certeza, ndo torna inerte, mas corajoso na “futa
contra o pecado” (|Hb] 12.4). Pois, se nossu vida é merecedora de vida eterna
entiio também é merecedora du vida didria: como um lugar da santificagdo,
sem a gual ninguém verd o Senhor (12.14). O entrelagamento de consolagiio
¢ exortagiio, de promessas salviticas e vontade da santificagiio na carta aos
Hebreus que, & primeira vista, did uma impressio singular, niio é tio singular
assimi. Pois 0 consolo de que recebemos um “reino inabaldvel™ (12.28), nega
a0 pecado e ao desalento todo o direito sobre aqueles que créem em Deus,
que cle ndio os abandone e nilo se afaste deles (13.5s; 12.23-25).

Com um mesmo modo incomum *¢ como lgura impressionante, a
carta aos Hebreus que se caracteriza como “palavra do consolo™ Tala do
consolo forte™, (a)o fortissinmm solatinm ¢ da esperanga de que ninguéin
nos pode tirar ¢ privar dela. Essa nos temos como uma ancora segura e firme
da nossa atma, que penetra até ao intertor, além do véu (6.19s). Isso, todavia,
significa: seu apoto ¢ sua incora, o ser humano niio tem em st mesmo. Scu
apoio ¢ fundamento, o ser humano tem fora de si mesmo. Mas nio em qual-
quer lugar e, por fim, em nenhum lugar, mas topogralico-templirio
(tempeltopographisclyy conereto: no “mterior, atras do véu™, no santo dos
santos, mas isso signilica: em Deus mesmo. L, no Recursus ad dewnt ipsinn
a alimatem sua dncora e seu apoio. Ld a pessoa ten sua identidade indestrutivel,
por causa de Jesus.

4. Velar-Almas

Obedecei aos vossos guias e sede submissos para com cles: pois ve-
lam por (on: sobre) vossa alina, como quem deve prestar contas por isso...
(Hb 13.17). Essa siimula poiménica, no final da carta aos Hebreus. ¢ interes-
sante em virios sentidos ¢ triaz muitas coisas ao ponto final ¢, ao mesmuo

= A palavra“incora” (com exeegiio de At 27) nio mais aparcee na Bibliainteira, O simbolo di
Aincora ou cruz da dincori aparece cm inserigoes de sepulturas Cristiis nus cakicumnas ron-
nas desde o séeulo 2/3.

7 A Adyog TG TapacAnocsg a Vulgata traduz corretamente com “verbum solatii”. Sen diivi-
du. 2 vista do Fato de a palavra alemi “consolo™ estar desgastada, iis vezes € inevitivel ou no
minimo recomenddvel explicitar os dois aspectos proprios increntes i palavreae entio “lakr
da palavra do consolo ¢ da exortagdio™

* Veja abaixo nota 38.

G. Hennig, Como a Biblia Fala da Poeménica 87

tempo, leva a dois pontos que estavam diante do desenvolvimento da cura
dalma daigreja antiga ¢ que estio diante de cada reflexiio pessoal/prépria
em relagdio d tarela da cura d’alma.

O verbo aypunveiv € raro no Novo Testamento.™ A partir de sua ori-
gem, ele provavelmente caracteriza o “dormir no campo” e a partir dai adqui-
re o significado de “vigiar”, ser vigilante, o cuidar - por — algo. Assim. os
membros da comunidade “vigiam pelas (ou: sobre) vossas almas™. Com isso,
acarta aos Hebreus vai mais longe do que outros escritos do Novo Testamen-
to. Pelo fato de ele caracterizar o “consolo/a exortagiio” ¢ “fortalecer” das
almas como uma tarefa que faz parte da esséncia da diregiio da comunidade ¢
0 apreende com o termo do vigiar-almas. Que no tempo subseqiicnie ¢ na
Igrejaantiga niio s¢ impds o termo da carta aos Hebreus, mas o do Capadécio,
niio o do vigiar-almas, mas o do cuidar-almas, pesa muito menos do que a
cireunstincia mesma: que a carta aos Hebreus compreende a tarefa da cura
d(as)’ almas como um ministério constitutivo da comunidade ¢ o concentra
num termo: no termo do “vigiar™ sobre, pelas almas dos cristaos.

Cura d’alma, portanto, niio € $6 um ministério que uma pessoa cristi
deve d suaalma, ndo ¢ $6 um ministério que cristiios exercem um ao outro ¢ o
devem mutuanmente - de certo modo wmia Nota do sacerdéeio geral. Cura
dalma também necessita de uma percepgiio lidedigna e, nesse sentido, de
uma percepedo “oficial™ de que pessoas na comunidade siio chamadas/
vocacionadas, estiio ai ¢ podem ser solicitadas para realizar o ministério da
cura d’alma na ¢ com a comunidade ¢ para dizer a “palavra do consolo™ aos
seus irmaos e suas irmas.* Ja na sua primeira carta, na carta a comunidade de
Tessalonica, Paulo destaca esse ministério (servigo): diregiio de comunidade
ocorre pelo Tato de existireny pessoas na comunidide que cuidam de vos no
Senhor e que vos admoestam (1Ts 5.12). Pelo Fato de elas fazerem isso, pelo
fato de eles “vigiarem para as vossis almas”™, pelo fato de “consolarem™ os
irmdos ¢ innds ¢ “fortalecerem™ suas almas, i.e, “com vistas & sua vida espi-
ritual”* para isso os membros da comunidade devem prestar contas no dia final.

*Horst BALZ. Art. tmrodin: THWNT VI col. 545, 354: Walter BAUER/Kurt ALAND. A,
Avgrupne.w. in: WBNT 6. p. 241.

¥ 8erid que Le 22.32 ndo ¢ uma analogia a Hb 13,177 Ministério petrino (Petrusami) entio
signilicaria: na comunidade existem pessoas gue, como Pedro, ¢ em tal sucessiio, sio chi-
madas pari isso. estiio af parit isso ¢ podem ser solicitadas para “Toralecer™ os irmaios ¢ as
irmis.

YE. SCHWEIZER. op. cit.. col. 650. Ele continua no mesmo lugar: O ser humano é gryif
para a qual deve ser prestada conta no juizo final, Ele ndo s6 € de maneira comum como o
semelhante. mas cle € contiado de formaespecial ao lider da comunidade (Gemeindeleiter).
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1. CONCRECAO POIMENICA DA PRATICA
NEOTESTAMENTARIA

Se perguntarmos pela concreg¢io neotestamentiria da pritica da cura
d’alma neotestamentdria, em primeiro lugar, seriio observadas aqueias indi-
cagoes que 0 Novo Testamento di com aquelas palavras ¢ locugdes as quais
se atestam como palavras-sinal de (um) cura(s) d’alma cristiio-primitivo: ““for-
talecer as almas™ e coragdes dos discipulos; “consolar™ na fé ¢ “exortar™,
“achar descunso para vossas almas™, “ter uma dncora segura ¢ firme de nos-
sas almas”, “vigiar sobre/pelas almas™ e “olhar pelos irmiios™ ¢ irmids. No fito
de nos limitarmos dessa maneira ¢ perguntarmos se com essas palavras s¢
liga um conceito e pratica, ¢ qual conceito e pritica, de forma alguma exclu-
imos que também para além disto para o qual as palavras-sinal da cura d’alima
indicam, existia cura d’alma e prdtica poiménica na comunidade
neotestamentiria.* Todavia, agora tudo depende de distinguir entre o que
pode ser dito com certeza ou que, 40 menos, pode ser fundamentado com
argumentos veriftedveis daquilo que se considera como possivel ou julga ser
perceptivel na “postura” poiménica de Jesus.* Portanto, limitemo-nos iquele
nicleo interno no qual o Novo Testamento fala da alma e do cuidado que um
cristiio The deve ¢ de uma prixis voltada a tal cuidado para com as almas nas
comunmidades. ™

Mndiscutivel ¢ incgdvel ¢ que nitis verbos (p. ex. routictar) ¢ passagens de lextos (p. ex. Mt
18 a carta o Filemom) se deixam agregar aguilo que cm sentido neotestamentirio pode ser
chamado de cuidido-d"abmis - poréni. somente em aspectos parciais ¢ nao com i mesn
precisiio como as palaveas ¢ ligagoes de palavras acima chamadas de “palavras-sinal™ da
curad’alma. Em relagiio & compreensiio paulina de cura d*alma, Ouo MERK também indi-
ci com razdo pari o cardter de conotagiio ¢ do uso da linguagem do “comum™/do um com o

outro (Mircimander) (p. ex. em 1Ts 4.18: 511 Rm 1.12). (Otto MERK. Miicinander. Zur

Sorge um den Menschen im Ersten Thessalonicherbrief. in: ~"Dass allen Menschen gehollen
werde ... FS Manfred Sceitz. hg. Von Rudoll Landau und Giinter R. Schmidt. 1993, p, 125-
133.

M Faz pensar que por muito lempo o (querigmaticaimente compreendido) didlogo com

Nicodemos valia como paradigma neotestamentidrio para a cura d'abna de Jesus. depois
cram 1ex10s que apresentavam um Jesus empatico ¢ seeitador como imagem oviginal (Urhiled)
da cura d alma Parece que momentaneamente o paradigma novamente mudin: hi um afas-
1amento do Jesus-"Roger™ em diregiio ao Jesus-espiritual™. Vistigia terrent.

Y Na pergunta se o Novo Testamento menciona conceitos de uma prixis de cura d abm,
recomendi-se. em primeira milo, permanecer inciramente na linha condutora do termo da
cura d'alma ¢ dos verbos que se ligam a cla. Esta ¢ a primeira busca-auxilio que ¢ dadia com
os proprios textos biblicos (Manired SEITZ. Uberlegungen i einer biblischen Theologie
der Seclsorge. in: M. SEITZ. Praxis des Glanbens. 3. ed. 1985, p. 84-96: 89). Dilerente
Roland GEBAUER. Paulus als Seelsorger. 1997. Ele nio gquer obier ou auxilio di busca
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1. A visita

Paulo escreve para a comunidade romana (ue ele tem a intengio ¢ o
ardente descjo de visitd-la (Rm 1. 10-12). Por que. para qué? Para “lortalecé-
fa”. Esse seria seu ministérto, esse seria seu dom, essa seria a tarcta que ele
thes deve, Mas o que isso significi, que rosto tem uma visita assim? fsio &,
para que, e vossa companhiia reciprocamente nos confortemnos por inier-
médio da fé nuitna, vossa ¢ minha. Sentido ¢ alvo da visita comunitaria ¢
definido, por meio dos verbos, como cura d alma: “fortalecer™ ¢ “consolar™
na [6. Essa visita, essa cura d’alma é um ministéno voltado para a comunida-
de (an der Gemeinde). formulado a partir da Reforma no dmbito do sacerdo-
cio geral. Pelo fato de ele ser realizado voltado para a comunidade. também
se torna e experiéneia no sacerdocio geral, o qual também carrega ¢ consola
o apdstolo.

Na 1" Carta aos Tessalonicenses (cap. 3), Paulo justifica sua decisiio de
ter enviado Timdteo em seu lugar para uma visita & comunidade cm
Tessalonica. Sentido ¢ alvo da visita novamente sio defimidos pelos respecti-
vos verbos como cura d alma: ... para vos fortalecer ¢ confirmar na vossa fé,
para que [nisto | ningném se inguicte nestas tribilagaes (3.2s). A separagiio
posterior - ¢ talvez nemtiio feliz - entre uma cora generalis e wna cura specicalis
¢, no fim, o estreitamento da cura d'alma proprizunente dita para o cura
specialis, & conlissiio pessoal ou cura d”alma do didlogo. esta o apostolo des-
conhece. Ao mesmo tempo em que fortalece a todos na 1€, ele Tortalece ¢
consola o individuo na [€ que the ¢ propria e a fé comum que, aum so tempo,
o envolve e carrega: para guee ningnént (Undeic) se inguicie ...

A visita comunitdria como wma concepgio ¢ priaxis da cura d’alima,
niio se destaca apenas nas cartas do apéstolo. mas também nos relatos do livro
de Atos. como temos visto. Caso retonmemos essa concepeiio e pista da visita
comunitaria, entio cla mesma se confirma no verbo “visita/olhar por alguém™
(emokenteabuy) e se funde com uma outra concepgiio ¢ prixis da comunidade
neotestamentiria. At 15.36. do mesmo modo formula de manetra susndria
(entre a assim chamada [ ¢ 2* viagem missiondria) como programatica: Vol-
1CHHOS, ALOTA, PArA VISHAT NOSSOS IRNdos, pard ver como passar? (cmakfioyco

quc necessita na via da formagio do wenmo, mas da “deserigiio do processo™, Ele descreve
cura d'alma como processo com o auxilio da assim chamada Fommuda de Laswell (cf.
GEBAULR. op. cit.. p. 32). Com isso Gebauer, por um Lado. exclui uma série de perspecti-
viis neotestimentirias ¢ leXLos, que se negam a sua Peritomé teorico comticativa
tkomummikationstheoretisehe Peritomeé). Por outro lado, ele amplia o termo dacura dalms
de tal forma, que cura d”afma. a prncipio. quase nido mais ¢ distinguivel de outras formas de
fala (didlogo) enisti ¢ comunicagiio verbal.
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ToUg adeAdoly ... TG €xouaty). A compreensio que ecoa disso: Paulo niio fez
sO viagens missiondrias”, mas também “‘viagens comunitarias”: ele plancjou
suas viagens nio s6 como “viagens missiondrias”. mas também como via-
gens de visita por causa da cura d”alma(s). Com essa compreensiio e priftica
estd ligada widéia de que cura d"abma ndo € apenas (cura d’alma) procurada,
dito de forma modemna: cura d’alma buscada por pessoas que procuram con-
selho, mas é também cura d"alma que busca pessoas, cura d’alma do apostolo
que vai atras (das pessoas).

O verbo emokenteatar ainda se liga com uma outra compreensio ¢
pritica das comunidades neotestamentirias e da igreja antiga: com a diaconia
da visita, com a visita como diaconta (Mt 25.306; Tg 1.27). Assim como ¢ ¢
amor pertencem um ao outro, da mesma forma, cura d alma ¢ diaconia per-
tencem uma a outra. Elas, porém, ndio substitluem uma a outra, ¢ uma cotsi
niio ¢ simplesmente a outra ¢ Muito menos a mesma (coisa). Mas elas encon-
ram a mesma pessoit: & pessoi como alma, como aquela ahmi gque ndio existe
sem a corporeidade do ser humano e senm ahistdria da sua vida. (No instituto
do didcono episcopal, aigreja antiga manteve as duas coisas juntas ¢ distin-
suia a ambas: o ministério da visita cura d’alma ¢ o ministério da visita
diaconica).t

2. A carta

Os escrttos neotestamentirios nilo se externam tio programaticamente
quanto ao objetivo de elas mesmas exercerem e serem cura d’alma, como o
fazem em relag@io & visita. Mas clas exercent cura d'alma. Com razio, pode-
se chamar a carta aos Hebreus de escrito poiménico. Niio porque ele tratava
somente lemas poiménicos, mis porque, em dltima andlise € sempre de novo,
ele focaliza lodos seus temas cm um interesse poiménico: confirmar as con-
nidades para que “niio abandonem sua confianga”, mas “guardar firmes a
confissito da esperanga’™ ¢ comprovar-se como aqueles “que créem ¢ salvam

as almas™. As cartas de Paulo, com certeza, ndo siio simplesmente cartas
poiménicas, no sentido hodierno da palavra. Porém, elas se abrem — isso as
vezes € possivel perceber até para dentro da gramitica de mept &€ - a cura
d’alma em que Paulo se dedica ds perguntas da 1€ ¢ da vida, as quais os
destinatarios das suas cartas Ihe fuziam. Quanto ao que me escrevestes, res-
pondo... (1Co 7.1ss; 7.23ss; 8.1s8). Nédo queremos, porém, irmdos, deixar-
vox desinformados a respeito..; Mas em relagdo aos tempos e épocas, ama-

% Mais ou menos assim na Traditio Apostolica. cap. 24 p. 34 (in: Fontes Chrisuani [ 1981, p.
275:292).
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dos irmdos, ndo hd necessidade de vos escrever... (1Ts 4.13ss; 3.1ss). No fato
de Paulo escrever aos tessalonicenses, ele exerce cura d’alma neles e os “con-
sola”. Também, ao escrever aos tessalonicenses que, “nds, que vivemos™,
Juntamente com aqueles “que morreram em Cristo”, ambos, “estaremos para
sempre com o Senhor”, ele os consola, nito somente no que diz respeito aos
que morreram, mis também a vista da propria vida: (ue) estejam certos (ci-
entes) da presenga, da conhiante (segura) presenca deste Senhor. Consolai-
voy (TapakaAcite), pots, wns dos outros com estas palavras (1'Ts 4.18). Sc a
visita € concepgiio e expressiio de cura d’alma que busca o outro, assim as
cartas de Paulo também refletem uma cura d"alma procurada, uma cura d*alima
que membros de comunidade e comunidades buscaram e solicitaram de Pau-
lo nas perguntas de (€ ¢ vida que as comoviam.

3. O olicio/ministério

Como Paulo o caracteriza como seu ministério, assume ¢ encarrega i
Timdteo de visitar as comunidades para “lortalecé-las™ na 1€ ¢ “consola-las”,
assim como € o ministério ¢ missdo poés-pascoal de Pedro “lortalecer os ir-
mios ¢ irmis” (Le 22.32), também a carta aos Hebreus liga o “vigiar™ pelas
almas com o ministério ¢ a tarefa dos lideres da comunidade. Tao pouco que
subemos sobre esses lideres da comunidade, em detalhe, Go certo, pois, sabe-
mos que eles serdo julgados segundo o cuidado que ém com as almas ¢,
portanto, lidam e falam com as pessoas como a propria carta aos Hebreus o
laz: fortalecer as pessoas, consold-las ¢ exortd-las ¢ um ministério que ocorre
na comunidade o qual, por isso, necessita da percepgiio confiivel ¢ perma-
nente, ¢ isso significa do “olicio™ (dos lideres da comunidade).

IV. PERSPECTIVAS BIBLICAS DA NOSSA
CURA D'ALMAS [POIMENICA |

Como resultado, podemos registrar que o Novo Testanmento. em prin-
cipio, defende um interesse naquilo que nds chamamos de cura d’alma. E ele
o expressa em verbos significativos que se ligam com o termo de alma, pré-
cunhado no Antigo Testamento: “Tortalecer as almas™, “consolar/exortar™ ¢
“vigiar sobre/pelas almas. Nas cartas de Paulo, nos escritos de Lucas (antes
de tudo Atos) ¢ tumbém na carta aos Hebreus, o interesse primordial na cura
d*alma com concregdes da pritica poiménica excreitada: como porménica
por meio da visitagio € poiménica por meio das cartas/correspondéncia. E
para além disto, a carta aos Hebreus (e possivelhmente também Le 22.32), pela
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primeira vez, definem cura d’alma com um termo vinculado ao oficio dos
fideres du comunidade. Porém. no tempo subseqiiente, nio foi o termo da
carta aos Hebreus que se impds, mas o de Basilio, niio o termo de “vigiar-
alma(s)”, mas o de “curdar-alma(s)™,

Contudo, nio existe a minima razio para abrir mao do termo poiménica/
cura d’alma. Porém, existem alguns (termos) que justificam vinculid-io nova-
mente com aquelas perspectivas que avistamos nos primordios da cura
d*alma(s) (Seelfnfsorge). Quatro perspectivas scjam destacadas:

L. Cura d’alma anamndtica'

Como Isracl, ¢ o individuo em Isracl.
quecia”™ o que seus olhos tunham visto: que ndo se apartenn do ten coragdo
(D0 4.9), assim também a pessou cristi “guarda™ sua alma ¢ ela propria tem
(continuamente) cuidado por ela em poiménica anamnética. Ela (a pessoa
cristdl) se “lembra’ e certifica sua alma daquele gire suportou ranaitha oposi-
cao dos pecadores contra si mesino para que ndo vos farigoers, desmaiando
e vossas almas (Hb 12.3). Como lsrael ainda hoje estd ao pé do Horebe.
com seus pais, 1.¢, recebe a alianga e o mandamento da mio de Deus. assima
pessoa cristit ainda hoje esti sob a cruz de Jesus no Golgota, 1.6, recebe por
causa dele perdio do pecado, aalianga ¢ o mandamento de Deus.

‘auardava” sui almit e “niio es-

Como se di que tal “lembranga™ esteja presente, como acontece unk
tal cura d’alma anamnética? A resposta: por meio do evangelho certamente é
corretit, ¢ a resposta: nos cultos da comunidade gue esti reunida em nome de
Jesus, certamente ¢ exata. Contudo, duas respostas que a Biblia dd merecem
ser salientadas de forma especial, duas respostas que 0 mosteiro beneditino
preservou ¢ i Reforma impregnou de maneira nova: cura d’alma anamnética,
na qual uma pessoa “guarda” sua adma e Trememora” sew Deus, aconteee na
leitura das Sagradas Escrituras ¢ no orar os Salmos ¢ do Pai Nosso.

A Biblia, pois, niio ¢ um livro mudo, mas “uma verdadeira ¢ certa
pregacio do Espirito Santo™ Y Por isso, cla fala as pessoas. Quem. lendo,
envolver-se nas suas palavras, sobretudo nos salmos, tdentifica-se completa-
mente com eles.® Nos seus personagens, ele se encontra reprisado. Ao lado

NIz Anammnética deriva do substantivo grego aneimnése (avognimotg) ¢ signitica memoria.
lembranga. recordagiio.

Y Conlessio Virtembergica (1552). An. 27.

WePassed a noite solitirio... ¢ inalmente ... B os Salmos. um dos poucos livros com os quais
i gente se identifici inteiramente. por mais disperso ¢ destHnortcado ¢ tentado que a gente
esteja . (Rainer Maria RILKE. Briede an semen Verleger 1934, . 247).
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deles e como eles, a pessou chega a estar diante de Deus: como uma pessoa

Julgada e justificada por Deus, famiharizado novamente com sua vida., fimi-

ltarizado com todos os santos. sim. com Deus mesmo.® Nisso, de fato, con-
siste uma qualidade biblioterapéutica da Biblia a qual the ¢ propria antes
(acima) de todos os outros livros, que ela exercita cura d’alma ¢ “consola™
pessoa humana a partic de scu Deus. Cura d’alma, nosso consolo 1emos nas
Sagradas Escrituras que temos em nossas mdos (Mc 12.9; Rim 15.4).

A segunda maneira da poiménica anamngética na qual um cristiio “pre-
serva” e “fortalece™ € a oragiio. Pois ele nio ora ao bel-prazer. mas ora o Pai
Nosso, conforme o mandamento e a promessa de Jesus (Mt 6.9-13). Aqui
Deus mesmo estd presente na palavra, palavra por palavra no teor da palavra
do Pai Nosso. A pessoa que orando se conscientiza, conscientizi-se crendo na
promessa que se vincula a elas (as palavras). Nesse caso, os silmos - se ori-
dos em nome de Jesus —s¢ aproximam muito do Pai Nosso. Nos Salmos de
Israel. o cristio encontra linguagem (palavras) para sua ahna ¢ o caminbo gue
¢ela pode seguir: da lamentagito i confissiio da confianca, da gratidio ao lou-
vor daquele gue(in) perdoa todos os tens pecados ¢ sara todas as mas enfer-
midades... (S 103.3). E, nio por dltimo, os salmos tornam-se poiménica
anamnética no fato de eles darem aquele que os ora a certeza que ¢le nio ¢ o
tinico cuja alma ¢stid nessa situagiio, Taka dessa maneira, ora dessa maneira.
No orar os salimos, a pessoa percebe ¢ se conscientiza da comunbilo de todos
os santos de Israel ¢ da cristandade. de que cle nio esti sozinho neste mundeo,
mas “estd na comunhiio dos santos ¢ que 1odos 0s Sintos experimentaram o
que ele experimenta, porque todos eles cantam um Licdlein (pequeno hino)

comcle..”. "

2. Cura d’alma paroquial
Nos lugares em que Paulo Tala de cura d’alma, do “fortalecer™. do
“consolar” ¢ de como cristiios se dedicam poimenicamente “uns aos owtros”

M. Luther (em relagiio ao Salmo 90): €. pois. uma maneira estranha de Calar... que Deus scja
uma habilagiio.. Sim. em outros lugares a Eseritura diz. o contrdirio. ela denomina as pessoas
de templo de Deus... Moises, porém, conscienemente quis Falar assiny paritque cle anunei-
asse que para nos Lodiaesperanga se encontraem Deus™ ¢ as pessoas “tenham a majestade
divina como uma habitagao. naqual as Pessoas POSSam viver e segurmng ¢ eleniamentic ...
Por isso. Moisés quis anunciar a vida intcirameme centa (L Voluat iraguee Moses certissinm
vitam ostendere) quando disse: Deus € nossa habitaglio. nio a terra. ni o eéu. nio o para-
iso. mas simplesmente Deus mesmo (lat: oo dixit: Dewn esse habutacnlum nosteam, non
terraom, non coeltun, non paradvsi, sed simpliciier dewn ipsum. op.it., 498 23-267. Q)
texto completo se encontiain Waleh 2 V. p. 742, respectivamente: WA H0 1114972049820,

WM, LUTHER. Vorrede i Psalier (1528), Walch 2 XIV. 23 (WA DI3 10 1. 103.23-25).
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(1 Ts 5.11s), ele sempre se dirige a comunidades.®” Onde Lucas descreve
conceitos da pritica da cura d"alma eclesidstica primitiva, cle fala do servigo
(Dienst) de Paulo nas comunidades da Antioquia, Troade ¢ em outros lugares
(AL 14.21ss; 20.7ss). Onde e quando a carta aos Hebreus pratica cura d’ahma
e exorta para a cura d’alma, ela se dirige a comunidades que eram definidas
pelasua pertenga ao culto local - e que corriam risco pelo fato de membros da
comunidade comegarem a evitar a constincia dos cultos focais ¢ as comuni-
dades (10.25). Nisso entito também hd uma diferenga em comparagio com a
literatura de consolagiio da antiguidade, que a cura d’alma dos escritos
neotestamentirios se dirige a comunidades e lembru a elas o gue os membros
da comunidade pormenicamente sdo e devem uns aos outros. Portanto, trata
disso que a Reforma, entdio, chamavade munnnn colloguinm et consolationem
Srannm* No seu vinculo comunitirio. os escritos neotestamentirios ¢ a cura
datmia exercida e descrita por eles se diferenciam da antiga ars consolaiorier da
mesni forma como por meio da swa argmnenia consotationis, gque na verdade
fatam de algo diferente do que os outros gue ndo 1ém esperanga (1'Ts 4.13).

Aquilo que no Novo Testamento se caracteriza como cura d’abma(s),
simultancamente também se dirige aos membros individualmente. as pessoas
que na sui 1é e vida siio insubstituiveis, as “almas™ dos discipulos e discipu-
lus. Isso, contudo, ndo acontece de tal maneira que com isso se instaurassem
dois tipos de cura d'alima, de certo modo, uma crra generalis ¢ wma crira
specialis animarmn. Muito mais, a cura d’abma(s) na respectiva alma indivi-
dual e coragiio das pessoas permanece o alvo, mas a comunidade permanece
0 espago ¢ 0 “corpo’ no qual essa cura d’almas acontece: Consolai-vos. pois,
uns aos outros ¢ edificai-vos reciprocamenie... (1'Ts 5.11).

Por esse motivo, a cura d’alma dessa igreja e aigreja dessa cura d'afima
nunca poder ser undrilicl (espago niio existente, ndo localizado) ou se evadir
numa civitas Platonica (Apologic VN Trata-se muito mais de aceitar ¢
“edificar” aigreja na sua corporeidade e sua localizagiio topogrifica no fato

' Que Paulo também pdde falar ¢ escrever poimenicamente @ membros individualmente da
comunidade. isso a carta a Filemom atesta. Conwdo, tumbém aqui é caracteristico que
Paulo argumenta gemeindebezogen (relativamente & comunidade) e se dirige a Filemom em
relagiio ao scu estar em Cristo ¢ na comunidade, gue cle lem em comum com o “irmio™ ¢
cseravo Onésimo,

B SCHMALK. ArL. 11/4 (CI. Bekenntnisschrifien der Lutherischen Kivehie, p. 449, linha 13),
E como fratres no plural signilica tanto “irmios™ como “irmios como comum dos dois
aéneros” dispensa-se completamente o extreniumente rude “sororumyue” gue atualmente
estil se tornando moda.

HBSLK | Bekenntnisschrilten der Lutherischen Kirche] 238, Nr. 20).

G. Hennig, Como a Biblia Fala da Poeménica 93

de ela se reunir domimcalmente e cotidianamente (At 6.1) exerca diaconia ¢
cura d’alma. Com certeza, também existe uma cura d’alma ¢ wma “igreja
ocasional” (Michael Niichtern) - ocasionalmente numa evangelizagiio ou jor-
nadit académica, na ocasidio de oficios ¢ em um sem-nimero de encontros
cotidianos. Mas a cura d"alma também necessita de uma “igreja continua™, de
uma “igreja topograficamente localizada™. Em tese, € necessiirio que cristiios
em vizinhanga espiritual ¢ diaconal, a partir de um conhecimento local ¢ so-
cio-biogrilico das coisas e das pessoas, estejam i ¢ acessiveis uns para os
outLros: (eslejam af) como os que “servem’” ¢ “visitun™ uns aos outros, cono
os que “fortalecem™ e “consolam™ uns aos outros na fé. A localizagiio topo-
grifica da pardquia, na verdade, nio € o dnico lugar-de-apoio para a
corporcidade da igreja. da sua diaconia ¢ sua cura d’alma, mas sua forma
singular ¢ a forma que, de mancira nova, s¢ comprova sob as condicdes i
diaspora (pos-)moderna - como a “sociedade confidvel! Disso se trata.”™

3. Cura d’alma que vai a busca

O movimento da curad’alma, do final do século XX, seguiu quase que
exclusivamente aquele paradigma poiménico, no qual a iniciativa para a cura
d’alma parte daquele que procura a poiménica, o consclho. Esse paradigma
(orientado pela relagdio terapeuta — cliente) fica aquém do necessario e estici-
ta a percepgao da cura d’alma (e dos curas d’almia) em relaciio a realidade dos
seres humanos ¢ dacomunidade * Niio obstante. o paradigma dessa poiménica,
procurada em situagoes de crise e a partir de motivos casuais, tem ¢ mantéim
scu direito. Visto a partir da perspectiva do cura d”alma, no Novo Testumento.,
encontramos esse paradigma da cura dalma “procurada’™ - em maior ou me-
nor escali - no fato de Paulo dar atengdio ¢ responder a perguntas di comuni-
dade dos tessalonicenses ou dos corintios que siio de naturezi poiménica.
Contudo, o Novo Testamento conhece, da mesma forma, o paradigma com-

UManired SEITZ. Seelsorge als Verlissliclikeir. 1973, in: M. SEITZ. Erncucrung der
Gemeinde. 2. ed. 1991, p. 130-134: 132, Herbert LINDNER. Kirclie am Ort. 1994, aponta
para o [ato de gue o desenvolvimento social transcorreu bem diferente do que se imaginava
nos anos 60 do séeulo passado ¢ o lugar de moradia manteve ¢ recebeu (novas) ungdes s
quais o comunidide de Jesus pode corresponder melhor ma sua forma e presenga paroquial.
O lugar dit moradia ¢, hoje como ontem. o lugar fundamental, do clementar ¢ da identilica-
¢io incquivoca™ (op. cit., 132).

B =Cura dalmi na comunidade sO exeepeionalmente aconteee Cm esruturis gue sao Ccssenci-
ais paraa prixis eraplutica: em periodos [ixos ¢ ritmos: em lugares delimitados: direcionadas
para crises da vida. Cura dalma na comunidade se realiza muito mais como “cura d”aln
cotidiana™ (Manfred JOSUTTIS. Seelsoree in der Gemeinde der Heiligen. in: Gemeinde
ist Seelsorge. Rudoll Bohren zum 80. Gebuntstag, ed. por Christian Mdaller 2000, p. 7-10: 8s).
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plementar - o du cura d’alma gue “vai & busca™, portanto isto, que o cura
d’almia tomia i iniciativa para a cura d’alma e procura pessoas,

Nesse caso, niio se trata daquilo que hoje é chamado de cura dalma
“missiondrio”. Mas tanto Paulo quanto o livro de Atos de Lucas sempre novi-
mente nos colocam diante dos olhos um “cura d’alma que vai d busca™, como
ele acontecia na Antioquia ou em Tessalonica, ou como Paulo - ¢ de Torma
acentuada na carta aos Hebreus - a exerceu como cura d’alma-epistolar nos
“santos” ¢ nas comunidades. Esse cura dfalma que vat a4 busea ndio quer
cvangelizar a ninguém, mas quer “fortalecer as almas dos discipulos™, “con-
solar™ e “fexortar™ os eristios e cristdis na {€. Cura d’abma procurada ¢ gue vai
a busca nio sio alternativas que se excluem mutuamente, mas sio comple-
mentares uma em refaciio a outra. Mas esti na hora, sobretudo sob as condi-
¢oes do séeulo XX, de pensar de forma nova o valor proprio ¢ a persisténeia
(tetmosia) daquele cura d alma que vai & busca - ¢ na formagio de pastores,
tematizd-la ¢ institucronalizi-la no minimo com a mesma intensidade como a
“cura d"alma procurada™.

4. Cura d’alma oficial

Se em conexiio com o Novo Testamento entendermos o oficio como
servigo, entiio ele se diferencia deste unicamente pelo fato de o “oficio™ ser
um servigo” programado para sempre, fidedigno e (em) pereepgio persona-
lizada. A pergunta se um tal oficio ¢ assumido de tempo integral. ao lado de
outro servico ou honorifico ¢ de segunda importiineia e depende de uimia série
de circunstineias. Mas, numa comunidade, sob hipdtese alguma, deve fabtar
clareza sobre quem expressamente foi chamado para isso, estd ai para isso ¢
pode ser procurado para excreer cura d’alma na comunidade ¢ em nome da
comunidade. Em meio - ¢ como incentivo - ao sacerddcio geral de todos os
crentes, numa comunidade deve estar claro quem, em todo o caso, pode ser
procurado como conselheira (Seelsorgerin — cura d'alinas) ou conselheiro
(Seelsorger — cura d'alinas) e é responsivel para tal, Sim, ji a circunstincia
que em cada comunidade existem tais “membros da comunidade™ como na
carta aos Hebreus, ji o instituto do oficio (mimistério) pastoral (também sob
condigdes completamente dilerentes das da Volkskirche Jigrega do povo. in-
distintamente]). jd o ministério pastoral da presenga é, como tal. curae d’ahna
¢ confiabilidade.* Nio obstante. a cura d'almiav dos pastores e das pastoras

* Christian MOLLER. em relaciio dqueles que ndio se considerim pertencer aw assim chan-
do nticleo Ja comunidiade (Kerngemeindey: 1o estranho como soi: o pastor esti i pari
vos. para gue ele esteja ai!”™ (C. MOLLER. Seelsorglich predigen. vol. 2 1990, p. 1341),
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niio somente no seu estar-ai, no ministério de sua presenca e no que diz res-
peito de poder ser solicitado. Os cristiios que vivem sob as condigoes da
didspora da (pds-)modernidade necessitam ainda muito mais de um cura d’alimi
que os procura ¢ visiti e os “fortalece”™ no seu ser eristiio. As pessoas necessi-
o de pastores ¢ pastoras que “novamente se pdem a caminho ¢ otham pelos
IMaos ¢ irmas... como € sua situagiio”.



