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fulundo agui meramente como individuo e por causa de sua auto-atirmagiio.
Quando Jesus prossegue, isso soa quise como uma confinmagiio de Nietzsche:
quem fala de si mesmo, cujo falar € auto-atinmagio, cujo falar esteja a servigo
de umat vontade de poder, este procura a sua propria honra, ele procura forta-
lecer a sua propria existéncia e se impor. Existe, contudo, uma alternativa,
que Nietzsche aparentemente niio tinha em vista. A palavra ¢ o exemplo de
Jesus podem abrir nossos othos, a fim de fazer com que nosso testemunho
seja visto como confidvel e auténtico por ele. Quent fula de si mesmo, procu-
ra a sua propria honra. Quem procura a honra daguele que o envion, este ¢
verdadeiro.
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EM BUSCA DA HUMANIDADE DO SER HUMANO

Euler R. Westphal

I. A PESSOA HUMANA COMO SER AMEACADO

Atualmente, vemos a erosiio da visiao humanista do homem - da sua
centralidade nas relagdes sociais igualitdrias, fraternas € no postulado de li-
berdade - que foi tiio cara para a Revolugiio Francesa e para as sociedades que
se organizaram a partir dessa premissa. A sociedade pos-moderna radicalizou
a mixima do Huminismo, que dizia que o ser humano ¢ a medida de todas as
coisas. Ao mesmo tempo, aprofundou a alienagiio (Enifrenundung). do ser
humano para consigo mesmo, para com os scus semelhantes ¢ com a nature-
za. O ser humano passou it ser apenits uma coisa, que existe na medida cm que
interessa a0 mercado. Assim, o proprio homem colocou o fundamento
conceptual para falar da dignidade do ser humano, estabelecendo os critérios
para fatar da humanidade do ser humano.

Nesse sentido, na Pés-Modernidade, a desumanizaciio € tida como uma
expressiio de humantsmo. Os critérios que se buscam nio estiio mais ligados
a0 falso e verdadeiro, ao justo ou injusto, mas o critério da competéncia e 0
da performatividade, ou seja. da eficiéncia e da lucratividade. Jean-Frangois
Lyotard — o mais ilustre representante da Pés-Modernidade — diz: “A pergun-
ta... ndo € mais se isto € verdade? e sim: para que serve isto? No contexto da
mercantilizagiio do conhecimento, esta Gltima pergunta significa mormente:
Isto pode ser vendido? E no contexto da escalada do poder: Isto é eficiente?.!
Entendemos que. de fato, trata-se da aplicagiio do naturalismo antropoldgico.
Esse modelo pensa encontrar estes principios na naturezi: o ser humano seria
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a coroagilo do processo evolutivo, que, por sua vez, criou muitas formas de
vida. Seria a natureza quem poderia nos dar os critérios para o fazer ético?
Scgundo esse principio, bom é tudo aquilo que contribui para que o mais forte
sobreviva ¢ mau ¢ aquilo que faz com que o mais fraco sobreviva.

Nessa compreensio, o processo de selegiio natural privilegia aos “bons™.
Desse modo, o processo evolutivo seria visto como algo eticamente bom ¢
desejado. Quais as implicagdes antropoldgicas dessa proposta? Rejeita-se todos
os esforgos de auxiliar as pessoas inabilitadas, as mais fracas. Segundo essu
visiio, a natureza quer eliminar a sobrevivéncia daquelas, em fungio disso,
nio € recomendivel que se interfira no processo de sele¢io natural, ou seja,
proteger aquilo que a natureza niio quer preservar. Os [racos — incluindo fetos
- doentes, velhos, pobres, deveriam ser eliminados. A visiio do Naturalismo
esti ligada  compreensiio de que a humanidade ¢ constituida de ragas supe-
riores ¢ inferiores. A mais forte precisa liquidar com a mais fraca ¢ a domina-
¢io sobre a fracu ¢ vista como parte do processo natural. A partir dessa visiio
antropoldgica, buscam-se os referenciais para 0 comportamento humano.?
Essa proposta, nés encontrimos na economia de mercado. de forma especi-
al?

Assim, o ser lunnano tornou-se o maior inimigo do proprio ser hunia-
no. A peraunta fundamentad aqui é sobre a nossa experiéneia atual como seres
humanos. Como o ser humano ¢ visto em nossos dias? A indagagiio a respeito
dua dignidade humana veio & tona, de forma especial. no final do milénio, pois
existem questoes dirctamente higadas & sobrevivéncia da humanidade, ¢ as
FEespostas pari essas questoes sio totalmente mprevisives.

Essu discussiio ¢ wtual na medida em que o Codigo de Niirenberg ¢ a
Declaragiio de Helsinki - que garantem a melhor teenologia disponivel para
todos os povas, em todos os pontos geogrificos — siio substituidos pela aph-
caciio da methor teenologia disponivel em um determinado pais.? Os paises
pobres ficam alijados dos melhores tratamentos para a sua populagiio, pois
nio €m acesso aos melhores recursos disponiveis da comumdade cientifica
intermacional. Isso significa que as sociedades pobies ndo 18m acesso aos
protocolos médicos dos paises ricos. Conceretamente, segundo a logica da
Associagiio Médica Mundial, ndlo utilizar o AZT no vatamento de gestantes
soropositivas nos Estados Unidos seria eticamente reprovivel. No entanto,
seria uma decisiio ética correta se as gestantes em paises africanos no reee-
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bessem o tratamento com AZT, pois "o methor método diagnéstico profilitico
ou terapéutico™ nos Estados Unidos - segundo a proposta da Associagiio Mé-
dica Mundial - niio estaria mais disponivel para elas.*

O cientista ~ médico ¢ bidlogo - ¢ tido como o sacerdote da pos-
modernidade, pois hil a promessa escatolégica (promessa de vida eterna) de
que a engenharia genética resolverd todos os problemas da humanidade. O
discurso religioso subjacente & comunicagiio teenoldgica fica evidente na
expectativa de solugiio dos problemas do homem. Para que isso seja possivel,
a pessoa humana precisa ser transformada em propriedade da teenologia ¢ do
mercado. De um lado. hil a promessa de um novo sentido para a vida. a soci-
edade, o presente e para o futuro do homem, que vive heroicamente a sui
finitude ¢ a sua desesperanga porque perdeu o referencial que ¢ Deus, vida
eterna, perdio ¢ salvagio. Kierkegaard — considerado o pai da filosolia
existencialista — falava, com razio, que a falta de esperanga para a eternidadle
— 0 desespero - seria a doenga para a morte, a prisdo radical na qual o ser
humano se encontra® De outro lado, hi a promessa de aumentar o lucro das
empresas de bioengenharia e das seguradoras. Essas empresas poderiam ler o
Tuturo escatoldgico (a vida futura), revelado pelos genes do noivo, da noiva,
dos filhos. Empregadores poderiam se negar a contratar pessoas “predestina-
das™ pelos seus genes a contrairem doengas.’

A ambigiiidade. marcada pelas possibilidades téenicas ¢ pelo abuso
destas, também esti presente no convivio social. A violéncia assume, hoje em
dia, propor¢des ameagadoras. O ser humano é morto como se fosse objeto.
Matam-se pessoas sob o pretexto de que clas niio tém muito valor. A
longevidade dos idosos, por exemplo, niio interessa as companhias de seguro
¢ as administradoras de planos de sadde. E muito mais interessante que o
doente receba alta do hospital o mais depressa possivel, ou que morra logo,
para e os planos de satide sejam vidveis como lonte de lucro financeiro.

Além de tudo isso. temos também a destruiciio do nosso maior
patrimdénio. o meio ambiente. A degradagio ambicntal gera novas doengas,
favorece a dissenuinagio de outras e causa catdstrofes naturais sem preceden-
tes, acabando com as fontes naturais para a sobrevivéncia humana. O globo
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terrestre J4 apresenta um aquecimento significativo ao longo dos tlimos 30)
anos, i ponto de as geleiras derreterem a olhos vistos. Entretanto. diante des-
se quadro preocupante, areagiio da sociedade moderna € de passividade total.
Poucas pessoas se interessam por essits questdes; poucos sio os que (€m cons-
ciéncia dessa realidade. Vive-se hoje como se nada de anormal estivesse acon-
tecendo.

Cada um de nés, de certa forma, vive, a scu modo, num certo ateismo,
De que maneira isso se expressa? Pelo fato de que Deus nada tem a ver com
a realidade do dia-a-dia. Para a maioria das pessoas, Deus estid ausente da
realidade vivencial. E essa “aparente” auséncia de Deus determina as atitudes
que sio tomadas em refacio ao ser humano. Esle, criado i imagem de Deus.,
estd ameagado pela téenica da clonagem, pela fertilizagiio in vitro, pela vio-
iéncia e pelas catdstrofes ambientais. Defrontamo-nos, neste ponto, com un
questio fundamental: gual é a compreensdo do ser lnunano como imagent de
Deus?

11. A DIGNIDADE DA PESSOA ITTUMANA

Partimos da tese de que o ser humano é imagem de Deus. Primeira-
mente, perguntamos o que € imagem? Depois, em que medida ele ¢ imagem?
De qualquer forma, temos que partir da realidade de que o ser humano ¢,
antes de do, imagem de Deus por causa de Deus mesmo. O ser humano foi
criado por causy do amor de Deus. E esse amor que faz com que ele scja
imagem de Deus. O ser humano niio é imagem de Deus pelo fato de ter tido
qualidades que o fizessem assim. Talvez a maioria pense que o ser inigem de
Deus decorra do fato de o ser humano ter inteligéncia. Assim. o valor deste
seria medido pela sua capacidade intelectual. Mas se a pessoa humana, por
alguma razio, niio puder mais exercitar plenamente suas faculdades mentais,
deixa de ser imagem de Deus? Para Aristdteles, o ser humano ¢ um animal
racional, sua ratio ¢ a centelha divina presente no ser humano. Ao contrdrio
do homem, a mulher seria um homem incompleto, destituida da ratio. Essa
comprecnsio toi funesta para a histéria da antropologia ocidental, especial-
mente no desprezo da lgreja Medieval para com as mulheres e criangas. En-
contramos a tradugiio modemna disso na separagio do ser humano cm res
cogitans ¢ res extensa, 1 alma que pensa e o corpo como matéria. Este ¢
compreendido apenas como extensiio da coisa inteligente. As dicotomias que
separam a reatidade humana estio presentes em todas as nossas relagoes,
especialmente nas ciéncias biomédicas. A raziio é colocada acima da emogiio.

E. R. Westphal, Em Busca da Humanidade do Ser Humano 69

O saber, como exercicio de poder, tem primazia sobre o corpo. e 0 poder
1écnico € transformado em instrumento de dominagiio sobre a matéria ¢ a
natureza. Na mesma linha de raciocinio, o médico — com seu saber instru-
mental e téenico — tem o poder para exercer seu dominio sobre o paciente —
que é tido como res extensa, simples corpo, matéria inerte. Assim, o cientista
-0 médico — é o que sabe. Ele obedece ao principio da raziio, enquanto gue o
paciente, ao principio da emogio, do intuitivo. O paciente € o ser que niio
sabe. Para falar aristotelicamente, o médico seria o principio masculino do
saber — da dominagiio - ¢ o paciente estaria proximo 1o principio da intuigdio,
da ndo-raziio, do tfeminino. O corpo € apenas uma extensiio da identidade
pensante, que pode ser tratado como um objeto.

Aqui esti a Iégica do aborto e de toda visio degradante ¢ ameagadora
do ser humano: ele pode ser considerado como miquing, que funciona bem
ou mal. A doenga é compreendida como 0 mau funcionamento de unia ou
ns pegas no ser humano. Ele mesmo pode ser considerado como apenas
uma peca a mais que deve funcionar no esquema de produgiio de uma inds-
tria. Por isso, ele € denominado de funcioninio, ou seja, alguém que precisa
functonar de uma certa maneira. Ele € apenas alguém que funciona. Se ndo
funcionar — por razoes de doenga, estresse, depressiio, deficiéncia fisica,
problemas familiares —, deixa de ser economicamente interessante. Entito, ¢
despedido. Mencionamos, acima, a questio do aborto. Lsse ¢ um problemi
que propde a questao de mancira muito semelhante. Por um lado, esta a per-
cepeio de que o ser humano s6 ¢ humano de fato na medidirem que a forma-
¢lo do cérebro esteja completa. Nessu logica, diz-se que o ser humano ¢ hu-
mano quando tem capacidade racional. Por isso, € possivel abortar, porque o
feto ainda ndo tem cérebro, ndo € gente. O mesmo critério se aplici ao aborto
em tetos que apresentam anomalias cercbrais graves. Por outro lado, esses
critérios também podem ser aplicados aos idosos com doengas degenerativas
¢ as pessoas portadoras de deficiéncia mental.

Geralmente, o ponto de partida para se falar da dignidade do ser huma-
no ¢ a qualidade, a dignidade do ser humano em si mesmo. Assim, o ele
sempre é visto a partir das suas qualidades. A Togica de Deus, porém, ¢ exata-
mente o contririo: a dignidade humana ndo estd localizada no ser lmmano
mesnio, por mais extraordindrias que sejam suas virtudes, mas no amor de
Deus. Deus amiaa pessoa humana como tal. Seu amor niio depende das qua-
fidades merentes ao ser humano. Se assim losse. nunca poderiamos esperar
ser amados por Deus, pois nada podemos fazer para conquistar o seu amor. A
gratuidade de Deus € radical.
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1. O SER HUMANO E IMAGEM DE DEUS

Que mérito possuimos para sermos amados por Deus? Poderiamos
achar que somos amados por Deus por sermos sua imagem, que somos ani-
dos por Deus porque merecemos, afinal, somos sua imagem. Mas, serd que,
de fato, somos imagem de Deus? O ser hunmiano era imagem de Deus. Entre-
tanto, ocorrew uma ruptura radical entre o ser humano e Deus. Assim, a pes-
sou humana fot atingida no seu cerng. A imagem de Deus foi definitivamente
destruida: Niio foi somente um deslize de maior ou menor proporgio. O ser
humano também nio perdeu parte da sui imagem de Deus. Ele for de todo
atingido. Ao contrdrio do pensamento platénico-aristotélico - que entende
que o ser humano tem uma centelha divina dentro de si, arazio - paraa visio
hebraica, 0 ser humano niio carrega nenhuma qualidade inerente que o quali-
ficasse diante de Deus. O juizo de Deus ¢ radical e atinge a todos, bons ¢
naus, justos ¢ injustos, puros ¢ impuros, rehgiosos ¢ ateus, nobres e plebeus.
Com a queda, muito bem descrita por A. Camus®, instalou-se a total impossi-
bilidade de ele (o ser humano) relacionar-se com o Criador. O pecado — que ¢
a rebelifio do homem contra o amor de Deus - gerou uma historia de tragédia.
A queda nos tez cegos para a realidade de Deus, pois os olhos naturais do ser
humano niio reconhecem o amor de Deus. Nosso coragiio eria seus deuses e
se colocu no lugar do Deus vivo e verdadeiro. A nossa perdigiio € tao radical
que o apostolo Paulo desespera de si mesmo, clamando: Miserdvel honien
que sou! ... Pois o que faco ndo é o bem gue desejo, mas o mal que ndo quero
Jazer, esse en continuo fuzendo (Rm7.24 ¢ 19).

O destino do ser humano, como tal, ¢ pecar. Essa é a nossa responsabi-
lidade diante de Deus. Niio hi como sair desse cireulo vicioso. O resultado
disso ¢ condenagiio ¢ morte. Nio hi como escapar. E a figura do “brete™. o
corredor da morte, o qual o gado é forgado a percorrer, Este ¢ forgado a andar
em diregiio ao aguilhiio, até a ponta de ferro que cai sobre a cabega. provocan-
do sua morte. A realidade humana é que nos conduz., sem misericérdia, em
direciio i condenago. Nio hi fuga. Scgundo Kierkegaard, o pecado ¢ o ser
humano querer viver sozinho no mundo, sem Deus, sem heteronomias, colo-
cando-se como medida de todas as coisas. Esse ¢ 0 homem autdonomo.”

Desse modo, no cerne do nosso coragio, somos pecadores. Como -
gem pémclc Deus. o que somos ¢ o que fazemos esti radicalmente deter-

* Cf. Albert CAMUS. A Queda. Lishoa: Livros do Brasil s/d.
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minado pelo mal. O Existencialismo —embora fosse uma filosofia seculariza-
da - fez uma interpretagiio muito proxima da compreensiio hebraica. Para
Camus, a0 descrever a queda humana, o ser humano vive numa prisio, que €
muito baixa para que ele pudesse se levantar, muito estreita para que pudesse
se dettar. Em virtude das suas dores por causa da prisiio, o prisioneiro é lem-
brado, todos os dias, de que estd condenado por causa da sua culpa. O ser
humano estd atirado sem proposito no mundo, que ¢é descrito através da ana-
logia da mosca, da peste ou da cimara de tortura. Segundo o Existencialismo,
o ser humano ¢ livre pura poder escolher seu conjuge, é livre para escolher
sua profissiio e seu modo de vida. Entretanto. ele niio ¢ tivre da sua liberdade.
Ele vive na prisio de sua liberdade, pois é for¢ado a tomar decisoes e a ser
livre e sempre precisa tomar decisdes constantes e inevitiveis. Portanto, o ser
humano esta condenado a ser livee porque a vida ndio somente requer deci-
soes, mas ela ¢, por si mesma, constituida de decisdes, que é uma caracteris-
tica de sua liberdade. Esse é o caminho do brete."

Mas, se o ser humano perdeu totalmente a tmagem de Deus, ¢ cle,
entio, imagem do mal”? De modo algum! Ele & aimagem perdida de Dens ¢
nio a imagem do mal. O ser humano ¢ imagem de Deus, ndo pelo fato de ter
tido alguma qualidade ¢ que Deus, em fungiio dessa qualidade. tivesse que
reagir a ele com graga ¢ misericordia. A imagem de Deus da pessoa humiana
estid no proprio ser de Deus. Ele toma a iniciativa de fudar com o ser humano.
Ele dialoga com a pessoa. Deus mesmo vem em nossa diregiio, apesar de que
nada tenhamos leito para merecé-lo, i ndio sera condenagiio ¢ a morte. lEmbo-
ra ndo tenhamos nenhuma qualidade divina, aindi que uma pessoa nasca sem
cérebro, mesmo que o feto esteja no dtero da mae, ou que alguém tvesse
alguma lesiio irreversivel, mesmo assim, Deus vem ao scu encontro. () vere-
dicto contra o feto coloca o indefeso na condicio de imagem do mal. A soci-
cdade - tida como humanista - sentou-o0 no banco dos réus e he nega o direito
ddefesa. Nesse sentido, Nietzsche diz: *Os fracos e mal-sucedidos devem ser
chminados — esta € u primeira sentengi do nosso amor ao proximo™. Tanto
que hi uma corrente no pensamento biomédico que entende que letos, exeep-
cionais, idosos sem consciéncia poderiam ser usados em experiéneias ou até
climinados.

Entretanto. nossa vida. ¢ tudo o que the diz respento. € presente nnere-
cido. Somos imagem de Deus porque somos por Ele amados de forma incon-
dicional. Somos amados de forma imerccida, sem mérito algum de nossu

WL Albert CAMUS. O Exilio ¢ o Reino. Lisboa: Livros do Brasil s/d.: CIL do mesimo autor.
A Queda.
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parte. Nio somos imagem de Deus porque podemos emprestar alguma digni-
dade 2 nossa vida, ou por fazer por merecer a imagem de Deus. Por intermé-
dio de Jesus, o Pai aceita a nossa imagem, o nosso rosto, mesmo sendo indig-
nos, fracos ou feios. Na morte de cruz do Deus-Filho, fomos aceitos de forma
incondicional. O valor do ser humano é concedido a partir desta realidade:
Deus camou o mundo de tal maneira que deu o seu Filho unigénito para que
todo o que nele cré ndo perega, mas tenha a vida eterna (Jo 3.16). Ainda que
alguém seja um assassino, um matador de aluguel, Deus vem, fala, busca ¢
procura conquistar o ser humano para si. E nisso consiste o sermos imagem
de Deus. A imagem de Deus depende exclusivamente da iniciativa bondosa
de Deus para com o ser humano. Todo ser humano ¢ imagem de Deus porque
Deus o ama de forma incondicional. Essa incondicionalidade nos ¢ reveluda
pela encarnagiio de Deus e na cruz, na qual o eterno Deus-Filho morreu. Jesus
assumiu toda a miséria humana. Ele assumiu a nossa imagem destruida. Ele
assumiu a nossa morte. Ele assumiu a nossa dor, o nosso sofrimento, o nosso
abandono radical. Assim, ele assumiu a nossia morte para que Lvéssemos
vida, ele assumiu a nossa condenagiio para que tivéssemos vida cterna. Ele
assumiu a nossa miséria para que tivéssemos vida plena.

IV.SER E VIVER EM GRATUIDADE

E normal que a pessoa humana queira fazer por merecer uma boa ima-
gem — o que nio passa de umi tentativa de reconquistar a imagem perdidia
de Deus. Quem aceita o amor de Deus esta livre dessa escravidio do mereci-
mento, de querer conquistar uma boa imagem pelo trabatho. pela inteligén-
cia, pelariqueza, pela beleza lisica, pela roupa que usa, ou pela religiosidade.
A psicandlise, a partir de Erich Fromm, que reinterpreta Sigmund Freud, tem
abordado a busca ¢ a necessidade profunda do ser humano em ser aceito
incondicionalmente. Isso a linguagem judaico-cristd denomina “graga”. Nor-
malmente, o amor que conhecemos na nossa experiéneia de vidaestd ligado a
condigoes. Estas exigem desempenho e méritos. A crianga precisa apresentar
méritos aos pais, professores ou a sociedade de consumo. As pessois siio
aceitas na medida em que preencherem os requisitos exigidos pela sociedade.
inclusive aqueles eugénicos: satide, beleza, inteligéneia, juventude. Na ver-
dade, a I6gica humana niio conhece a gratuidade, pois esta somente pode ser
compreendida a partir do amor incondicional de Deus." Também a preocupa-

" CI. Erich FROMM. Haben oder Sein: die seelischen Grundlagen einer neuen Gesellschafi.
9. cd. Stuttgart: DTV 1981, p. 140.
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¢lo excessiva com o visual reflete o esfor¢o humano de reconquistar a ima-
gem perdida. Ele taz de tudo para obter mérito. Essa € a linguagem da Let:
“Vocé precisa tazer algo para ser alguém”. Entretanto, o ser humano é amado
por Deus gratuitamente. O deficiente fisico ou mental, também o leto, o as-
sassino, sdo imagem de Deus. Pela £é, aceitamos o amor de Deus, a imagem
gue Deus nos di. Isso € salvagiio: sentido ¢ esperanga para quem aceita 0
amor de Deus.?

O pecado do ser humano — nio siio falhas morais, em primeiro lugar -
foi expresso pelos reformadores como incurvatis en se (encurvado em si
mesmo),' que € a pessoa “cm-si-mesmada”, voltada para dentro do seu ego-
ismo. Todos, sem excegiio, somos cativos da nossa propria imagem refletida
no espelho. Somos condenados & liberdade do nosso proprio reflexo, que nio
¢ idéntico a nds enquanto sujeito. O pecado primordial € que somos prisionei-
ros do nosso narcisismo. A geragiio pés-moderna estd ébria de amor por si
mesma, Nesse sentido, a psicandlise fala do ser cgocéntrico, (ue rompe com
todas as relagdes, inclusive com Deus, porque o homem quer viver heroica-
mente a sua finitude, sem Deus e sem o proximo. Assim, o “em-si-mesmado™
precisa ser curado, mediante a reconciliagiio que o amor gracioso de Deus
proporciona.™ Erich Fromm - importante psicanalista do século XX ¢ aluno
de 8. Freud - diz: O amor de Deus € graga, a pessoa crente deve confiar nesta
gratuidade, fazendo-se pequena ¢ dependente dela”™."* Quem cré sabe (ue sua
imagem ndo estd em s mesmo, mas na mio de Deus. O que importa é o que
Deus pensa de mim. Fundamental ¢ que Deus me ama. A imagem de Deus
nio depende da minha propria imagem, mas da imagem que Deus faz de
mim, a qual ndo estd condicionada ¢ niio estd ligada aquilo que cu fago ou
deixo de fazer' Podemos sair da escravidio de sermos algo que realmente
nilo somos, ou de querer ser aquilo que o outro é. Viver da imagem do outro
aumenta os complexos, as dificuldades em aceitar a propria imagem. A inveja
PASSA @ ser um sentimento sempre presente, porgue os outros € que deternu-
nam o meu viver. Nilo se consegue mais sair da escravidiio do outro. As com-

“CE Siren KIERKEGAARD. Die Krankheit zum Tode. [1849]. Hamburg: Felix Mciner
Verlag 1995, p. 83.

" CIL Martinho LUTERO. De servo arbitrio. in: Obras Sclecionadas. Vol. 4. Sio Leopoldo:
Sinodal 1993, p. 11-2106.

YCL Erich FROMM. Haben oder Sein: die seelischen Grundlagen einer neaen Gesellsehali.
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* Erich FROMML. Die Kunst des Liehens. Frankfurt: Ullstein 1980, p. 78,

1*CFE. Soren KIERKEGAARD. Die Krankheit zum Tode. | 1849]. Hamburg: Felix Meiner
Verlag 1995, p. 83.
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parucoes sio permanentes. O outro tem um grama de ouro ¢ cu estou sentado
sobre uma mina, mas ndio vejo a mina que tenho e, sim, 0 grama de ouro do
outro. A imagem perdida niio somente coloca obsticulos intransponiveis na
relagiio com Deus, mas também na relagiio com a natureza ¢ com as pessois.,
A sociedade consumista ajuda a criar uma auto-estima negativa e fragilizada,
através da comparagiio com os outros, despertando a inveja e a cobiga. Ao
mesmo tempo, a midia evoca o desejo de se ter uma auto-imagem positiva.
Essa, por sua vez, ¢ prometida pela aquisi¢io de bens de consumo, du beleza
¢ satde perfeitas.

A l6gica do consumo, a imposi¢iio dos padroes de beleza, os Shopping
Centers — que sio as catedrais do consumo — geram necessidades que o ser
humano niio tem, bem como siio os simbolos — artigos de griffe - que conle-
rem cidadania ¢ identidade as pessoas. Assim, a l6gica do ser é substituida
pelo ter. Nilo se estd mais centrado no carditer da pessoa, na sua honestidade.,
na solidariedade, mas nas joias (ue usa, no carro que dirige, nas roupas que
traja. A psicandlise aprolundou isso, dizendo que a sociedade moderna é pro-
fundamente doente por organizar-se em tormo do ter. O sentido da existéncii
esti no ter e no ser visto e invejado pelos outros, Stgmund Freud utilizava a
representaciio simbolica do cariter anal na fase da puberdade, antes da vida
adulta. Segundo Erich Fromm, para a psicandlise, o cardter anal pode ser
determinante na vida adulta, na medida em que o ser humano concentra suas
encrgias na acumulagiio de propriedades ¢ de bens materiais. Isso acontece
em detrimento dos sentimentos, das emogdes, das relagdes, das palavias ¢
dos gestos. Para a psicandlise, tanto para Freud quanto para Fronmim, a pessoa
que se dedica exclusivamente para o ter bens e propricdades esti psiquica-
mente doente e € neurdtica. A partir disso, segundo eles, poder-se-ia dizer que
vivemos numa sociedade que € constituida pela estrutura do cardter anal."?

Accitar Jesus Cristo — no qual vemos o amor de Deus - nos colocit
numa relagio diferente com os outros, paria CONOSCO MESIMOS € paria com i
natureza, que ¢ o espago no qual a imagem de Deus vive. O fato de Deus me
amar incondicionalmente, sem merecimentos, liberta-me da pressiio insupor-

TCK. Erich FROMM. Haben oder Senr: die seclischien Grundlagen einer nenen Gesellschiafi.
9. cd. Swgart: DTV 1981, p. 85-86. Esta ¢ uma gquesiio exireniimente atual, pois a partir
destes referenciais estid-se buscando uma consciéneia ética voltada a uma antropologia que
privilegic a gratidiio ¢ a responsabilidade no trato com os recursos ambicentais. Especialistas
entendem que a questiio da degradagio ambiental estid dirctamente relacionadi com uma
antropologia voltada ao ter em prejuizo do ser. Ver: Carlos Cabaglia PENNA. () extado do
planeta: sociedade de consumo ¢ degradagdao ambiental. Rio de Janciro: Record 1999, p.
211-244.
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tavel ¢ da escravidio de ter que merecer algo diante de Deus ¢ dos outros,
Sertos aceitos por Deus é o maior bem que temos. Segundo a psicandlise -
que tem sua origem na tradigfio hebraica do Antigo Testamento — “sem (€ o
ser humano serd infrutifero, sem esperanga e amedrontado até o imago de sen
ser” ¥ Portanto, a fé é acerteza de ser amado e aceito gratuitamente por Deus,
que refaz as relagdes rompidas consigo, com os outros ¢ com Deus, possibili-
tando experiéncias humanas integradas com os outros, com o meio ambicnte
¢ consigo mesmo. A ameaga ao meio ambiente ¢ a degradagiio humana, inclu-
indo a violéncia rural e urbana, € tho real ¢ absurda que muitos hldsofos ¢
cientistas tém insistido na necessidade de recuperar a santidade da vida ¢ da
pessoa humana ~dimensiio climinadi pela autonomia cientifica do Hluminisimo
- para que o humanidade nio seja vitima de um holocausto global. A solugiio
para a violéncia niio estd no aperfeigoamento do aparato policial, pois, assim
somente se estard aumentando a espiral da violéncia, que chegard a niimeros
proximos dqueles de uma guerra civil. A cultura da violencia apresenta um
vazio existencial profundo, os sentimentos sio dridos de compaixiio ¢ a cons-
ciéncia se nutre dos jogos dar violéncia e cria a um imaginirio voltado a
banalizagiio da morte. Por isso, a teologia cristit aborda temas da antropologia
a partir do conceito teoldgico do Antigo Testamento Inago Dei, imagem de
Deus." Em meio a tudo isto, a figura da andorinha do mar que € surpreendida
pela tempestade, mas que encontra abrigo numa fenda na rocha. ¢ dormie
porque se sabe acolhida ¢ amparada, lustra a condigiio daquele que se sabe
amparado pelo amor de Deus. Portanto. segundo a antropologia hebraico-
cristd, Jesus Cristo nos di esperanga ¢ nos acolhe. E af que o fraco, o deficien-
1e, o idoso e o feto tém vez. Eles nio siio gente ou imagem de Deus porque
tem qualidades inatas, mas por serem amados incondicionaimente por Deus.
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