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ENFERMIDADE, ORACAO E CURA

Klaus Haacker™

L. INTRODUCAQO

Quando a Biblia fala a respeito da enfermidade, ¢ interessante obser-
var que raramente ela trata do assunto na perspectiva do que podemos fazer
contra i enfermidade. Pelo contririo, a Biblia primeiramente trata do assunto
na perspectiva do significado e do seatido que aenfermidade tem para aquele
que por cla ¢ acometido. Ela também ndo fala que a cura da enfermidade é
recebida através da oragiio, mas € esperada do Deus a0 qual nos dirigimos n:
oragiio. A oracio nio possui qualquer poder em si mesma, como se fosse un
remédio eficaz. Quando somos fragilizados pela enfermidade, também a nos-
st forgainterior fica fragilizada, a ponto de fragilizar nossa relagio com Deus.
Também niio deveriamos limitar o uso da intereessiio pelos doentes a um
tltimo recurso a ser usado no caso de serem desenganados pelos médicos:
“Agora. s6 resta ainda orar..”. E justamente nas situagdes limitrofes, quando
somos obrigados a reconhecer nossa impoténeia, que precisamos aprender a
esperar pela ajuda de Deus somente. A ajuda e o socorro nio nos siio propor-
cionados pela oragiio, nem pela intercessiio de outros € muito menos pela
mtermediagiio de algum santo invocado no contexto da religiosidade popular
catdlico-romana. A oragiio pela cura é um “exercicio ¢ uma prova da 16, No

" Texw traduzido do alemiio por Klaus Andreas Stange. Tiwlo original: Klaus HAACKER.
Krankheit, Gebet und Heilung. in: Theologische Beittiige 36 (2005), p. 60-79. ©
Theologischer Verlag Rolf Brockhaus. Este artigo é a adaptagio de uma palestra (uc origi-
malmente foi proferida pelo autor ni Assembléia Geral de Oragio das pastoras ¢ pastores de
Elbingerode/Alemanin. em 19 de outubro de 2004
Klaus Huacker (Dr) € prolessor na drea de Novo Testamento na “Kirchliche Hochschule
Wuppertal™ (Alemanha). E um dos editores da revista teolégica “Theologische Beitriige™ ¢
autor de diversas obras i sua drea de docéncia.

! CI. Fricdrich MILDENBERGER. Dus Geberals Ubtng und IProbe des Glaubens. Stuttean 1968,
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entanto, astplica por cura ¢ amparada pelas promessas de Deus em sua Pala-
Vi que nos antma ¢ convida a orar.

O convite de Deus para orarmos pela cura estid arraigado nas Escritu-
ras. na medida em que estas explicitam a vida humana. 15 dessa perspectiva
que devemos abordar o tema Enfermidade, Oragédao ¢ Cura, sob pena de conr-
preendermos a oragiio apenas como uma varidvel. como um aditivo da satide.
Esse equivoco se constata em uma recente pesquisa feita nos EUA, onde se
constatou (ue as estatisticas de enfermidade diminuianm naomedida em que as
pessoas tinham o hibito de orar? Sob o ponto de vista antropoldgico, a pes-
quisa é muito interessante. Contudo, pode conduzir a um mal-entendido se a
oragiio niio tor associada a uma reflexiio sobre a pessoa de Deus. Deus niio s¢
deixa reduzir a um fator estatistico de nossa satide. E a oragiio awténtica pro-
testa contra um sistema de valor no qual a saide ¢ o muior valor (satde & o
que interessa, o resto ndo tem pressa...), ao qual precisam ser oferecidos os
maiores sacrificios.

. A VIDA TTUMANA — UM MILAGRE DI DEUS

Ao associarmos as palavras oragdo ¢ cura, rapidamente nos veni
mente aidéia de milagre. Se numa situagiio de vida ameacada pela enfermi-
dade nés oramos a Deus pedindo por ajuda, compreendemos a cura como
uma resposta de oragiio, como uma intervengiio de Deus no transcurso natural
da doengi, como um milagre! A concepeilo de milagre é dada especialmente
NOS CAs0S €1 que i curi acontece contra o prognostico do médico ou contra
as endéncias estatisticas. Os prolissionais da sadde, que consideram esses
CUs0s empiricamente. contentam-se em comentar o fito como uma “cura es-
pontinea”. sem umi explicacio 16gica. Porém, na perspectiva da (¢, ¢ [icil
associar a oragdo i cura. mnda que nos munudemos a testemunhar publica-
mente relatos de cura dos quais nes MESMOos SOMOS 08 Protgonistas.

O conceito moderno da ciéncia define o milagre como uma quebra das
leis da natureza. Inclusive Blaise Pascal, que como cristio tinha os milagres
em alta estima, define o milagre como “um efeito que ultrapassa a forga nitu-

S O antigo de Theresi Maria de Jong. intiwlado Fé, Esperanca ¢ Cura ma recente edigiio da
revistt Psvehiologie heate (ano 32, 0" 3, Margo de 2005, p. 21-25) inicia com a [rase: “As
conclusdes da ciéncia sdo impressionantes: pessoas de 1€ convalescem mais rapidamente,
sii0 muito mais imunes d depressoes ¢ necessitam de menos analgésicos.”
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ral dos meios utilizados [para realizi-lo].* O perigo que reside nesse concei-
tode milagre estd no fato de que a pessoa de Deus apenas é constderada como
hipdtese quando todos os demais paradigmas talharam. Em outras palavras,
“Deus™ € colocado no fim da linha, como um adendo que tende a desaparccer
completamente na medida em que as respostas da ciéncia progredirem. Deus
somente ainda ocupa um lugar onde a natureza niio prevalece.

Contudo, acompreensio biblica de milagre ¢ bem diferente. O concei-
to biblico de milagre niio € definido em termos negativos, haja vista os limites
de nossa compreensiio humana, mas é definido positivamente na medida em
que experimentamos o agir de Deus — agir que nos surpreende e nos faz ficar
estupefatos. Ficamos estupetatos diante da criagiio, cuja beleza e complexi-
dade ndio ¢ simplesmente categorizada como o curso bvio e normal da natu-
reza. Ficamos estupefatos diante da nossa propria existéncia.® Além da cria-
¢do, licamos estupetatos diante da sustentagiio (creatio continua) da criacdo.”

Nao fivro de Atos dos Apéstolos, encontramos “prédicas aos gentios™
gue atestam o cuidado de Deus para com o mundo, como Ele mantém ¢ sus-
tenta a sua boa criagio. O sustento da eriagiio 6 interpretado como um teste-
munho, ndo verbal. de um Deus vivo que se revela a pessois que nada saben
a respeito da historia de Isracl.” Na prédica de Paulo, em Atenas. nos ¢ dito
que Deus nito somente eriou ahumanidade como também é aquele que i a
todos a vida, o f6lego e as demais coisas (At 17.25). Essa visio biblica apro-
ximi-se do conceito do principio antrdpico, que indica para o fato de a vida
humana, assim como nés a conhecemos hoje, fundamentar-se em infinitos

Ver el e 4 e . . N - .
CIL Pascals Pensées, n* 804. “un eflet qui excéde la force naturelic des moyens (uon y
cmploic™. Karl Heim relutou esse conceeito como ndio biblico. pois os personagens biblicos
ainda ndo conheciam o conceito de “lorga da naureza™,

Y. 7S YO R 1 1
CIL Salmo 19,1 7°0s céus dectaram a gléria de Deus: o lirmamento proclama i obra de suas
mios..."

CL Salmo 1391 3ss. ™ 1u eriaste o intimo de meu ser ¢ me teceste no ventre de minha mic.
Eu te louvo porque me fizeste de modo especial ¢ admirivel, Tuas abras sido maravilho-
sas!™,

Q. Y W Ty 1 H - .

" CLL Salmo 104.27ss. “Todos dirigem seu olhar a ti. esperando que thes dés o alimento no
tempo certo: tu lhes dis ¢ eles o recolhem. abres a wa mio, ¢ saciam-se de coisas boas,”

" Cl A8 F415-17: "Homens. por que voeds estio fazendo isso? Nos ambém somos hun-
nos come vouds. Estamos trazendo boas novas para vocts, dizendo-lhes que se afastem
dessas coisas vis ¢ se voliem parit o Deus vivo, que fez o céu. aterra, o mar e tudo o que
neles hii. No passado cle permitiv que todas as nagoes SCUISSCM 08 seus proprios cini-
nhos. Contudo. Deus ndo ficou sem testemunho: mostrou sua bondade. dando-thes chuva
do céu e colheita no tlempo certo, concedendo-lhes sustento com fartura ¢ um coriagiio cheio
de alegria.”™
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detalhes ¢ especificidades. Pequenas alteragdes como, por exemplo, na
translagiio da terra ao redor do sol. implicariam o fim da vidia humana sobre a
terra.

Portanto, atribuir & Deus somente uma fungiio de safvar de crises ex-
tremas, du entermidade ou quando a vida estd ameagada, € uma redugio que
niio corresponde ao perfil de Deus. Deus quer ser reconhecido ¢ louvado
como aquele que prové a nds uma vida saudivel. Criar, manter ¢ salvar sio
trés dimensoes do agir de Deus que niio podem ser dissociadus.® A tereeira
estrofe do conhecido hino “Alma bendize™ sintetizi 0 que estamos atirman-
do:

Alma, bendize o Senhor, que te deu existénciu;

vida ¢ sadde conserva, por sua cleméncia.

De quanta dor ele, teu Pai e Senhor.

livra-te em mal e caréncia!

HI ENFERMIDADE E CURADA!

Em momentos de enfernmidade. quando o coragdo fica angustiado, de-
sejamos a cura. Como pessoas de 16, temos a liberdade de buscar o socorro
junto a Deus. Niio por ditimo, encontramos na Biblia a citagiio de Ex 15.20:
L sou o Senhor gue os cura. Intehzmente, quando wido nos vai bem, tio
facilmente nos esquecemos de Deus, niio lembramos de scu constante cuida-
do ¢ assisténcia. Essa ¢ a hcio que sempre de novo temos para aprender: niio
podemos considerar a satde como algo dbvio, proprio da natureza; niio pode-
mos simplesmente viver a vida na perspectiva das nossas proprias forgas ¢
capacidades, esquecendo que a vida é diadiva e aquiescéncia. Na awto-sufici-
éncia nos distanctamos de Deus. distanciamo-nos do proprinn que distingue
aexisténcia humana em contraste as demais criaturas: ser unagem de Deus.”
Pelo fato de o agir abengoador de Deus nos pasecer pouco evidente. a ponto

* HG wma contribuigiio valiosa na “Teotogia do Antigo Testamento de Claus Westermann
(Gotingen, 1978). quando cle destaca em sua obra a dimensiio da béngfio de Deus na cria-
¢iio. (CfLatereeira pare de sua obra: Der segnende Gott und die Schiplung).

? Uma anitlise detalhada do terma imagem de Deus revela que o termo designa a relagio de
pais ¢ filhos. Compare Gn 1.27 com Gn 5.3 ¢ o meu antigo Wie redet die Bibel vom Menschen?
Biblische Vorgahen zur antliropologischen Diskussion heate in: Thi3eitrige 8 (1977), p.
241-200. Clhuambém Klius HAACKER. Biblische Theologie als engagicrie Fxegese.
Theologische Grundfragen und thematische Studien. Wuppertal: Brockhaus 1993, p. 153-

172.
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de niio o percebermos nem o distinguirmos, necessitamos ser impactados ¢
chocados através de doengas e ameagas da vida. A enfermidade ou a vida
ameagada se tornam a oportunidade ¢ a razio de nossa oragio. Por isso. en-
contramos. ent muitos salmos, o lamento pela enfermidade. E interessante
observar que a formulagio desse famento é generalizada, de modo que nao se
limitaaum tipo especifico de enfermidide. Observe, por exemplo, 0 Salimo 22,1 4ss:

Como dguit me derramet. ¢ 10dos 08 meus ossos estiio desconjunta-
dos. Meu coracio se wornou como cera: derreten-se no meu intima,
Meu vigor sceou-se como un caco de barro, ¢ a minha lingua pruda

no céu da boca: deixaste-me no pa. i beira da morte.

O fato de a enfermidade constituir-se em elemento terapéuitico ¢ nos
arrancar da fulsa auto-seguranga, remetendo-nos novamente a Deus,
transparcce de forma brilhante no Salmo 30.6-12:

Quando mie senti seguro, disse: Jamais serei abalado! Senhor, com o
teu favor, deste-me firmeza e estabilidade: mas. quando escondeste
tua face. fiquei aterrorizado. A ti. Senhor. clamei. ao Senhor pedi mi-
sericordia: Se eu morrer, se cu descer & covin que vantagem haverd?
Acaso 0 po te louva? Proclamard a wa fidelidade? Ouve, Senhor, ¢
tem misericordia de mim; Senhor. s€ t o meu auxilio. Mudaste o meu
pranto em danga. a minha veste de famento em veste de alegria. para
que o meu coragio cante fouvores a ti e nio se cale. Senhor, meu
Deus. cu te darei gragas para sempre.

A oragiio de um doente, que se sente ameagado pela morte, encontri-
mos na oraciio do ret Ezequias, registrada em Is 38.10-20 ¢ 2 Re 20.1-11.
Também nesta oracio fica evidente que o louvor a Deus € o sentido mais
profundo de nossa vida. E nossa alegria de viver. A cura experimentada pela
PSSO (UC Ora restauriL i pessoi, mas restaura também o louvor a Deus.

Por mais umeagadoras ¢ agudas que sejam as enfermidades. (na anti-
gudade as enfermidades culminavam com muito mais intensidade ¢ rapider
na morte do que em nossos dias) clas se constituem simultancamente em
importantes clapas de nossa vidu: sdo experiéneias nas quais nos conlronta-
MOS CONOSCO NesMos € se constituem emum capitulo de nossa historna com Deus.

Lisse periodo pode transformar-se em um longo periodo de contlitos ¢
luta interior. O livro de JO evidencia isso de tforma dramdtica ¢ poética. De
todos os inforttinios gue se abateram sobre a vida do piedoso J6, a enfermida-
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de ¢ a mais prolongada e agonizante experiéncia que atlige seus sentimentos
¢ sua relagiio com Deus. Para o autor do livro de 16, mais importante do que a
cura, no tinal da histéria, ¢ descrever a relagio de J6 com Deus, sua futa com
Deus para obter um sentido, uma explicagiio paraca sua enfermidade.

No Novo Testamento. encontramos o exemplo de Paulo, cuja oragio
por cura niio ¢ atendida. Ao invés da cura, encontramos uma reflexdo sobre o
sentido do sofrimento. A resposta que o apéstolo Paulo recebe, apés orar em
viio, repetidas vezes, pedindo por cura, encontramos em 2Co 12.9: Minha
graca é suficiente parda voce, poix o meu poder se aperfeicoa na fraqueza.™

IV. ENFERMIDADE L PECADO

No processo de luta contra a enfermidiade, e na tentativa de compreen-
der o que esti acontecendo, levinta-se uma pergunta séria: qual a relagio da
enfermidade com o pecado? Esse gquestionamento ndio ¢ apenas ierente a
pessoas que tiveram uma rigida educagho religiosa ou moral. Pelo contririo,
¢ intrinseco a natureza humana. A pergunta: 0 que cu fiz para merecer isso”?”,
poade ser prolerida num tom de acusagiio ou awto-acusagio. De qualquer for-
nxi, a pergunta faz parte do “repentdrio” de pessoas enfermas., especialmentie
quando acometidas por doengas incurdveis. A idéa de um poder imanente de
justica, que controla o destino humano e retribui a cada um segundo aquilo
que merece, € universalmente aceita ¢ acompanha o ser humano desde seu
nascimento.”!

Tendo a relagiio enfermidade-pecado como pano de fundo, nio lica
absolutamente claro se & oragio que encontramos em alguns salmos como,
por exemplo, no S1 27, reporta-se a uma situagio de enfermidade ou a uma
situagiio de acusagiio injustie.” No livro de JO, 830 os insensiveis amigos que
impelem o abatido Jo a uma tmpiedosa autocritica para descobrir a razao de

A palavra divigidaca Paulo ¢ uma olerta graciosa. CL Ulrich HECKEL. Art. asthénera in:
TBLNT L, p. 1199-1203.

""'No Hinduismo Je espiritismo] a idéia da reribuigio constitui o cerne da doutring du reen-
carnagao, pela gual o ser hunxino. através do solrimento. expia seus pecados ¢ ascende
categorias mais clevadas de vida

2 Hans Joachim KRAUS. Psalmen. (Série: Biblischer Kommentar., Vol XVIT). p. 220-227,
sugere que 0 Salmo 27 ¢ um Salmo de Lamento de unm pessoa acusada injustamente. Com
essa posicio ele concordacom HL SCHMIDT. Das Gebet der Augeklagten im Alien Testancin.
(BZAW 49) 1928, O ponto de vista de compreender-se o Salmo 27 como i oragdio de um
salmista enfermo ¢ delendida por - Christoph BARTH. Die Lrrettung vom Tode i den
individuellen Klage- und Dankliedern des Alien Testamenis, 1947, p.157s,
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sua enfermidade ¢ de seu sofrimento. No Salmo 41.5-11, constantemente se
fala de inimigos que julgam a enfermidade do salmista como justa retribui-

¢io. O salmista ora ¢ busca o socorro de Deus. Ele quer ser curado para poder

reabilitar-se socialmente. Apesar de tudo, seu pedido no v. 4 expressa: Mise-
ricordia, Senhor, cura-me, pois pequei contra ti. De forma especial, a relagiio
entre curit e perdito se explicita no S 103.1-3:

Bendiga o Senhor a minha alma! Bendiga o Senhor todo o meu ser!
Bendiga o Senhor avminha alma! Nio esquega nenhuma de suas bén-
¢ios! I£ cle que perdoa todos os seus pecados e cura todas as suas
doengas, que resgata a sua vida da sepultura ¢ o coroa de bondade ¢
compaixio. que enche de bens a sua existéncia. de modo que a sua
Juventude se renova como a dguia,

No Novo Testamento, encontramos o relato da cura de um paralitico,
em Mce 2.1-12, no qual fica evidente a relagiio de cura e perdio dos pecados. ™
Apesar de para nds soar de forma muito estranha. Paulo atesta que enfermida-
des, ¢ atc dbitos na comunidade de Corinto, sio juizo de Deus com o fim de
disciplinar internamente a indiferenca na comunidade (1Co 11.30-32). Reali-
zar esse Lipo de julgamento, como Paulo o faz, exige voz profética ¢ a capaci-
dade de discernimento (el 1Co 14.24), ¢ ndo pode ser levianamente imitado,
como o mostra o exemplo dos amigos de Jé: apesar de o proprio Jo. no final
da histéria, humilhar-se ¢ declarar-se culpado diante de Deus (J6 42.1-6).
Deus julga ¢ repreende os amigos de IS, pois cometeram loucura (16 42.7-9).
Por isso ¢ importante que. no aconsethamento, tomemos o devido cuidado
para niio reforgar a auto-acusaglio que os doentes se fazem: é possivel que a
awo-acusagiio nasga do reconhecimento auténtico de culpa, mas pode tam-
bém se tratar de wn equivoco, no qual se ache que Deus (ou o destino) tenha
que ser apaziguado através da contrigiio ¢ arrependimento.™

A conclusiio mais relevante a ser feita em momentos de tentagio ¢
reconhecer que, diante de Deus, sempre estaremos “em débito”, jamais che-
garemos a ponto de poder garantir a nossa vida através de awto-reatizagoes.
Por isso, lemos na oragiio do “Pai Nosso™, o pedido para que Deus nio consi-

" Infelizmente os representantes clissicos da historia das formas (M Dibelius, R. Bultmann)
consideraram a relagiio do perddo ¢ du cura nesta pericope como palavea ndo original. O
proprium desse texto - na linha do SI 103 - foi considerado (a partir da ficgiio de leis da
historia das Tormas) como wradiciio oral da comunidade.

" O estudo sobre luto de Elisabeth Kiibler-Ross faka nesse contexto da “lase da negociagio™.
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dere nossa culpa ou, em outras palavras, que a divida pela nossa ingratidio
seja reconsiderada por Deus. A autoceritica desencadeada a partir da enfermi-
dade pode nos tazer despencar de nossa posiciio de auto-justificagiio ¢ nos
langar sobre o fundamento que carrega ¢ sustenta a nossa vidu: a gragu € a
misericordia de Deus. Essa conclusiio também se encontra na linha de minha
tese apontada no topico “Enfermidade cura!™.

V. ENFERMIDADE E MORTE

Jd mencionei anteriormente que, nos tempos biblicos, a relagiio entre
enfermidade e morte era muito mais intensa gue em nossos dias. [nfecgies
que hoje em dia facilmente dominamos com antibidticos, naquele tempo cei-
favam a vida das pessoas em questio de dias. Os recursos cirirgicos eram
extremamente limitados, de modo que uma apendicite rapidamente conduzia
a0 Gbito. A partir dessa perspectiva, podemos compreender que a oragio de
enfermos que encontramos na Biblia, ao mesmo tempo, sio uma argumenti-
¢iio a respeito da morte:

Tenho sofrido tanto que a minha vida esti & beira da sepultura! Sou
contado entre os que descem i covar sou como um homem que ji ndio
tem forgas. Fui colocado junto aos mottos. sou como os caditveres
ue jazem no wWimulo, dos quais ji ndo te lembras, pois foram tirados
de tua mio. Puseste-me na cova mais profunda, na escuridio das
profundezas (S 88.3-0).

As cordas da morte me envolveram, as angdstias do Sheol vieram
subre mim: alli¢iio ¢ tristeza me dominaram. Entéio clamei pelo nome
do Senhor: Livra-me, Senhor! Tu me livraste da morte, e liveaste os
meus olhos das ligrimas ¢ os meus pés, de topegar... (S1116.3-4,8).

Em nossos dias, é raro vivenciarmos a enfermidade de forma tio dra-
mética, a nfio ser, em caso de enfermidades graves. Contudo, as palavras dos
salmistas nos diio voz para expressarmos algo que diz respeito a0s nossos
dias: por um lado, podemos fer os salmos como manifestagio ou expressio da
depressiio que pode nos acompanhar, gual sombra, em momentos de enfermi-
dade. Mesmo quando os médicos se mostram otimistas em relagiio 40 nosso

B Ct. Christoph BARTH. op. cit.
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estado clinico, ou de forma otimista se apresentam, ainda assim, as preocupa-
¢oes e os medos que temos siio parte do sofrimento real que precisa ser venci-
do. Faz parie da cura que pedimos ¢ almejamos de Deus, a superagiio de
nossos medos. Por outro lado, as entermidades sio para nds ligdes de vida, no
sentido como o lemos no S190.12: Ensina-nos a lembrar; que precisamos
morrer'®

Quando nos confrontamos com os limites de nossas lorgas, podemos ¢
devemos nos fembrar do limite de nossa existéneia. A arte de morrer (ars
moriendi) precisa ser exercitada na vida, na medida em que reconhecemos a
liberdade de Deus de dispor sobre a nossa vida. Quando experimentamos
debilidade de nosso corpo ¢ estamos totalmente entregues, confrontamo-nos
com Deus como se ele fosse uma rocha, uma rocha de que niio podemos
desviar nem tird-la do caminho.'” Nesses momentos, vale relativizar os pla-
nos ¢ as esperangis, se possivel, “soltar” os desejos mais profundos do cora-
¢io e aprender a soletrar a verdade de Isafas 55.8ss:

Pois 0s meus pensamentos niio sio os pensamentos de voeés, nen os
seus caminhos sdo os meus caminhos, dectara o Senhor. Assim como
os céus sio mais altos do que aterra, também os meus caaninhos sio
matis altos do gue os seus caminhos ¢ os imeus pensamentos, mais altos

Hue os seus pensanientos.

Esse “mais alto™ € objeto da € na medida em que o “nido™ de Deus aos
nossos planos é experimentado de forma dolorosa. Mas, para além de nosso
reconhecimento de que na morte lidamos com o préprio Deus, somos
mpactados com a mensagem de que Deus ndio deu i morte a dltima palavra.
Nas palavras de Ana, mie do menino Sumuel: O Senlior mata ¢ preserva a
vida, cle faz descer a sepultira e dela resgata (15m 2.6).

VI. CORAGEM PARA PEDIR AQ INVES DI
RESIGNACAO ESTOICA!

Nossa hinologia tradictonal oferece poucos impulsos para pedirmos
por cura em momentos de enfermidade. Quem sabe, o saltério da Biblia ndo

*Tradugdo de Lotero. A NV raduz: = Ensina-nos a contar nossos dias pari que nosso cora-
¢io alcance sabedoria™.

YL SEY0.3 Fazes os homens voltarem ao po. dizendo: “retornem ao po. seres huninos ™™
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se constitua de salmos comunitarios, mas muito mais em auxilios poéticos
que dio voz para a oragio pessoal.¥ Seja como for: na tradicio de piedade
que marcou nossos hinos, encontramos muito mais impulsos para um confor-
mismo com a sitvagio estabelecida do que impulsos que encorajam conereta-
mente para o pedir, Exemplos caracteristicos encontramos en hinos como ()
gue meu Deus quer / acontega em todo o tempo / sua vontade - esta & a
melhor™ (Evangelisches Gesangbuch = EG {Hindrio du lgreja Evangélica da
Alemanha| 364). "Aquele que deixar o Deus amoroso governar™ (EG 309).
“Di-te por satisteito ¢ fique quieto™ (EG 371). Também o belo hino “Entrega
o teu caminho ao Senhor” (EG 361) trata, em 12 estrofes, acerca da sibia ¢
fiel direcio divina em nossa vida: que ele também tem um ouvido para peli-
¢Oes conerelas, ressoa apenas uma vez no final da 2. estrofe: "Sem preocupa-
¢o, sem solrimento ¢ sem constrangimento proprio Deus niio se deixa tirar
nada, tudo € preciso pedir”.

ssa constataclio nos remete & postura que era exigida dos filosolos
estoicos: aceitar passtvamente todo sofrimento do qual se ¢ acometido, uma
vez que eles pertencem b natureza humana, de acordo como loi pré-estabele-
cido pelo logos que governa o mundo. Nio hd espago aqui para i mvocagiao
de um Deus pessoal, que se importa com os seus filhos ¢ por amor a eles,
intervem na histéria. O mesmo pode ser dito do poema mundialmente conhe-
cido de Reinhold Nicbur: “Deus me dé a serenidade de aceitar as coisas que
nio posso mudar, acoragem para mudar aquelas que posso mudar ¢ a sabedo-
ria para discernirentre ambos™. Numa versiio um pouco modificada, o poeni
consta em um livro de oragdes para enfermos da Lgreja Catdlica Romana."

Essa inclinagdio, aparentemente picdosa, para aresignacio, i era de-
nunciadit por Adoll Kéberle nas palavras: "Nos corremos por demais o risco
de.em momentos de enfermidade. nos deixarmos desencorajar. Submetemo-
nos. resignados, ao que parece estar determinado. No médximo. pedimos a
Deus que nos dé sulicientes forgas pura suportarmos nosso destino, mas nio
esperamos grandes coisas de Deus. Dos relatos do Novo Testamento, reco-
nhecemos, com clareza, que a comunidade primitiva tinha uma bem oultra
postura diante da enfermidade ¢ da vulnerabilidade da vida: tinha uma postu-
ra de esperanga. cheia de 1€, até agressiva™

> Na minha opinido. a tese de considerar o liveo dos Salmos como o "hindirio de [srael™ ndo se
sustenta mais natual pesquisa do saltério.

B CLL Fricder SCHULZ. Uber die Herkunfi des “Gebetes wn Gelassenheit. in: Thideiu 21
(1990). p.YK.

SCI. Geduld und Hoflnung. Besuch am Krankenbeu. Hamburg 1971, p.l4s.
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Talvez a nossa oragiio tradicional scja por demais - unilateralmente -
determinada pela oragdo de Jesus no Getsémani, mais especificamente, pelas
suas palavras:... ndo a minha, mas a tua vontade seja feita. No entanto, esque-
cemos que, no contexto da paixdo de Jesus, estas 7o as suas dltimas palavras
nessa situagio extrema. Antes disso, Jesus teve a ousadia de pedir ao Pai para
que Ele alustasse dele o cilice amargo, embora Jesus tenha, em diversas oca-
sides, falado da necessidade de seu sofrimento. Nas oragdes que encontramos
nos salmos, os salmistas ndo aceitam um determinismo para o solrimento
(revelando que siio pessoas normais como nés). Pelo contririo, cles (8m a
ousadia de inclusive acusarem a Deus como, por excmplo, no St 13.1: Aré
quentdo, Senhor? Para sempre te esquecerds de mim? Aié quando esconde-
ras de inim o 1eu rosto? Na tradigiio dos evangelistas Mateus ¢ Marcos, as
ttimas palavras de Jesus, na cruz, foram uma espéeie de acusacio a Deus,
nas palavras do S122.1: Meu Deus! Meu Dens! Por gue me abandonasre 72 ()
arito de Jesus, na cruz, niio é um grito de desespero, mas expressio de uma
conltanga inabalivel em Deus. testificado pela dupla exclamagio Meu Deus!>?
Justamente [d onde temos esta conlianga inabaldvel em Deus, hi espago para
acusar Deus pela situagio msuportivel, na qual nada mais do seu amor se
pode perceber.

Certamente, Deus nem sempre concede a vida, tumbém permite a mor-
te. Mas, em dltima andlise, Deus se coloca ao lado da vida. Por isso, nosso
apelo por cura diante da enfermidade ou por liberntagio da morte ¢ um apelo
(ue atinge a esséncia de Deus, ¢ um apelo que atinge o coragiio de Deus.?
Deus nio estd a negar-se a si mesmo quando atende tais pedidos, mas ele se
oculta, quando niio o faz. Segundo as palavras e o ensino de Jesus, € “normal™
que Deus atenda & oragiio (Mt 7.7-11 e Le [1.9-13). O conurdrio, que Jesus
pessoalmente experimentou no jardim do Getsémani, € a situagiio limite,
Quando nds mesmos vivenciarmos situagdes limitrofes, saberemos no tempo
certo. Até 14, ndo deveriamos nos sentir impedidos de receber, com gratidao ¢
alegria, nossa vidive sadde das mios de Deus, ¢ pedir por ela quando estiver
ameagada.

' Alguns intérpretes defendem gue no lugar da palavra “por que™ se coloque a palavra “pari
que™ ou “para onde™... Com esta variante, Jesus perguntaria pelo sentido de seu sofrimento
¢ morte.

2 Como fundamentagiio i ese de que Jesus expressa sua profunda confianca no Paui. ol Rainer
ALBERTZ. Persinliche Fréimmigkeit und offizielle Religion. Swaugart 1978, p.33.

SYCrL Lim 3.31-33: "Porque o Senhor niio o desprezard para sempre. Emboraele traga triste zii.
mostrard compaixio, Lo grande ¢ seu amor infalivel. Porque ndo é do scu agrado wazer
alligdio ¢ tristeza aos filhos dos homens...”
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VII. NOVIDADES NO NOVO TESTAMENTO

ALE aqui, lenho abordado, de forma geral, os fundamentos e os aspec-
1os existenciais de meu tema. A partir deste momento, guero dedicar-me a
anatisar. de torma especial, o Novo Testamento. Quero iniciar, tecendo al-
auns paralelos gerais entie 0 Novo ¢ o Antigo Testamento,

Vindo de uma leitura dos salmos, constatamos que, no Novo Testa-
mento, hii poucos testemunhos de oragdes pedindo por cura. Certamente, 18so
se explica pelo fato de ndio termos um saliério no Novo Testamento. Textos
literais contendo oragdes nés encontramos apenas nos livros de cunho histo-
rico ou prolético (Evangelhos, Atos ¢ Apocalipse). Contudo, encontramos,
no Novo Testamento, intimeras citagoes dos salmos do Antigo Testamento,
ou releréneias a estes, de modo que podemos ter a certeza de que a comunidi-
de primitiva usava ¢ estimava o saltério do Antigo Testamento.

Por outro lado, constatamos que, no Novo Testamento, o tema “cura™
ocupil espagos muito niis stgnificativos do que no Antigo Testamento, se
analisarmos o8 relatos de curas. Timbém ndto encontramos, na historia do
antigo Israel, um personagem que tivesse em seu perfil o dom da cura assim
como o encontramos em Jesus. Alguma comparagiio talvez seja possivel la-

zer entre Jesus e os profetas Elias e Eliseu,™ apesar de ainda permancecerem
enormes diterengas. O fato de Jesus curar os enfermos ¢ invilidos, constitui
um marco indelével na sua biografia gue, tanto naguele tempo, como ainda
hoje, causa escindalo. Por isso, como cristiios, niio podemos retletir acerca da
cura sem abordar o ministénio de cura de Jesus, ainda que nesse contexto
poucis vezes seja envolvida a orago. '

A segunda “inovaciio™ que encontramos no Novo Testamento, ¢ que
nio aparece no Antigo Testamento, estd relacionada com o que dissemos
acimit: Jesus deu aos seus discipulos a tarela de curar™ wrefa que, apos o
evento da Pascoa, também Toi assumida pela comunidade primitiva. Disso
dio testemunho indmeras passagens do livio de Atos dos Apodstolos, bem
como. nas epistolas, encontramos reflexdes a respeito do dom da cura. Preci-
samos analisar o transcurso dahistéria daigreja para verificar por que esse
temi foi colocado em segundo plano. As igrejas historicas precisam resgatar
algo e deixar-se questionar pela renovagio carismdtica recente.

SCL I Re 17.17-24. V Re 18, 2 Re 2.9-22, 2 Re 4-7.
SCLMUIOL Le 9.1 e Mce 6.7-13.
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VIIL JESUS, COMO AQUELE QUE CURA AS DOENCAS

Relatos de cura ocupam grande espago nos Evangelhos. Contudo, na
pesquisa excgética, esse clemento muitas vezes tem sido desprestigiado. Por
exemplo, a conhecida obra de Giinther Bornkamm, Jesus de Nazaré™ nao
traz. um dnico capitulo sobre o tema. Essa supressiio 6, certamente. conseqii-
Enciado Huminismo ¢ de uim conceito positivista de ciéneia. Porém, podemos
constatar que o ambiente cultural ¢ espiritual, em relagiio ao tema, mudou nos
ltimos anos. A razdo para essit reviravolta, para uma maior abertura a fend-
menos extraordinirios, niio deve ser procurada na esfera do racional, do 16gi-
co. Antes, pereebe-se um profundo anscio da alma humana, cuja inguictagio
nao pode seraquictada pelo racionalismo. [ uma profunda desilusiio com o
poder de realizacio do mundo teenicista. Abre-se espico para que outros
“poderes™ atuem e, nem sempre. esses poderes podem ser tidos como algo
positivo. Se de um momento para o outro se aceita plenamente a intermediacio
de “poderes sobrenaturais™ para atender expectativas de cura, 1850 nio signi-
fica, necessariamente, que ndo haja nenhum problema para o evangelho. [or
outro lado. podemos, de algum modo. alegrar-nos que essa dimensio do mi-
nistério de Jesus novamente foi resgatada ¢ valorizada, sendo levada a sério.
Estudantes da teologia podem constatar isso, por exemplo. no livro muito
difundido de Gerd Theissenn ¢ Annette Merz: O Jesus historico?’ Pereebe-
mos que a realizagio de milagres (10 que também devemos acrescentar os
exorcismos™) estavaarraigada ao ministério ¢ & pessoa de Jesus, uma vez que
até os inmmigos de Jesus niio os refutavam. Os milagres que Ele operava i-
nham um elemento provocador (ue guestionavi seus opositores como, por
exemplo. nas curas que Jesus realizava no dia de sdbado (Cr. Me 3.1-6. Jo
11.47-53). Ox exorcismos eram interpretados de forma negativa pelos
opositores de Jesus (CFL Mce 3.22). Os milagres de Jesus geravam espanto ¢
admiragiio. Inevitavelmente. surgia a pergunta pela autoridade dele (Cr Me
1.27). Para muitos, vs milagres de Jesus eram um cnign, um mistério (Mce
1.27, Le 4.36). O mesmo pode ser dito da propria pessoa de Jesus. Podenmos

“Stuttgart. 1956, 15, ed. 1995,

- Gottingen: 1990, CILomaobra o § 1O: Jesus als Heidler. O tiwlo do livio dos autores é: /e
Wunder Jesu. p.256-284. CLoambém L. SCHOTTROFF & W. STEGEMANN. Jesus von
Nazareth. Hoffiung der Armen. Statigart 1978, Na p. 32 o autor escreve: “Milagres aconte-
cem. Nio duvidamos do fato de gue no movimento de Jesus pessoas foram curadas ¢ que
clas compreenderam os milagres como o inicio da consumagcio dos tempos.”™ CF aindir
Bernd KOLLMANN. Jesus wid die Christen als Wandertéiter: Gottingen 1990,

SCTALTO38
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CONSLLE i$s0 it ocasiiio em que Jodo Batista manda mensageiros pergunta-
rem aJesus se ele é o Messias prometido ou se deveriam esperar outro. Jesus
responde aos questionamentos de Jodo indicando para os seus milagres. Mi-
lagres deveriam acompanhar o Messias anunciado nos Evangelhos (Cf. Mt
11.2-6, Le 7.18-23). A partir desse ponto de visti, 1emos (ue nos persuntar s¢
niio ¢ um délicit de nossa cristologia ¢ da nossa relagiio com Jesus Cristo, s¢
unifateralmente enfatizarmos a cruz e a ressurrciciio - em todos casos ainda
incluimos o Sermio da Montanha enquanto legado ético de Jesus - em detri-
mento de sua missiio de curar. Primeiro Jesus foi o ungido de Deus para agir
em prol da cura do ser humano, depois Ele foi o servo sofredor de Deus ¢ o
Senhor exaltado.

Umi vez que esti claro que a cura ocupa um lugar central no ministé-
rio de Jesus, temos diante de nas a tarefa de observar atentamente. Existem
edlogos ¢ grupos cristio que destacam o tema “cura’™ em seu meio, porém
ndo atentam para a instrugdo que nos foi delegadi por Jesus nesse tocante. As
seguintes consideragdes me parceem relevantes:

f. Nito hit um programa ¢ nio hi propaganda!

Jesus niio parou de pé diante do povo, proclamando: *Venham todos
mim, cu vou curd-los!”. Ao contririo: algumas vezes ele até proibiu de anun-
clarem publicamente uma cura que Ele havia realizado (CF. Mc 1.43). Diante
do descjo das multidoes de serem curadas, algumas vezes Jesus se retirou
(CI. Mc 1.45). Ele viana veneraciio de sua pessoa um perigo (CFLJo 6.15). Os
milagres de cura cram freglicntemente um ingrediente que acompanhiava sua
pregaciio arespeito do Reino de Deus (Mt 11.2-6, Le 4.18). Jesus podia apon-
tar para os milagres ¢ para as curas como sinais do Reino, porém estes nio se
constituizim no tenma de sua pregaciio nem em um programa de seu ministério.

2. A iniciativa do sofredor ¢ a regra

Em segundo lugar, devemos obscervar que, via de regra, nito cra Jesus
quem tomava a iniciativa de curar o doente, mas Ele reagra a um pedido da
pessoa enferma ou a um pedido das pessoas que estavam proximas do enlfer-
mo ¢ s¢ importavam com ele. Era possivel que o enfermo mesmo clamasse:
Fitho de Davi, tem compaixdo de mim! (CILM09.27. Mt 20.30). Ou podiam
seros quatro amigos que baixaram o paralitico, através do telhado, aos pés de
Jesus (CI. Mc 2.3ss). As vezes, o pedido por socorro provinha da mic ou do
pai do doente (CFLMUES.22, Me 5.21-24). Jesus responde, reage dnecessida-
de que The é apresentadi. Essa € a regra. Excegdes (€m sua explicagiio. como
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no caso quando Jesus cura em dia de sibado, para instruir scus opositores a
respeito do significado do sibado (Cf. Mc 3.1-6).>

3. O papel da 1é

Se fizermos um paralelo dos relitos biblicos de curicom relatos extra-
hiblicos, constatamos que o tema da (€ relacionado i cura é exclusividade de
Jesus

O envolvimento da propria pessoa sofredora no processo de sui cura ¢
constantemente sublinhado por Jesus nas suas palavras: Tua ¢ 1e curon! ou,
Tua fé 1e salvou! (CI. Mc 5.34, 10.52, Le 1842, 17.19). Essa {ormula se
encontra sempre em relagiio a pessoas aflitas que tomam a iniciativa de se
dirigir a Jesus com o seu solrimento. Muitas vezes, isso implicava a transpo-
sigio de barreiras, limites ¢ resisténcias de tereeiros.® Também a historia da
mulher canandia (Mt 15.21-28) ¢ do centuriio de Calarmaum (Mt 8.5-13. Le
7.1-10) descrevem um louvor € demonstrada pelos envolvidos, cm virtude
das circunstineias adversas em que procuraram Jesus. Quando Jesus relacio-
na os elementos 1€ e cura, nio esti pedindo das pessoas necessitadas uma
obra meritéria, na qual a cura, por assim dizer, ¢ uma espéeie de recompensa
pela ¢ demonstrada. Pelo contridrio: correr o risco de pedir ajuda i Jesus,
pedindo por cura, ¢ apontado por Jesus como (€. Isso significa: a 1é ¢ um
evento entre o sofredor ¢ Dews. A cura exterior antecede um quebrantamento
interior em diregiio 2 Deus. E a coragem de imaginar e esperar um futuro que
nio se encontra sedimentado, nem se constitut na prorrogagiio do que esti
constituido. Essa ¢, exatwmente, a esséncia da [¢ como Paulo a explicita e
Rm 4.17-20, a partir do exemplo de Abradio: contra todos os prognasticos,
contar com a reviravolta de Deus. Esperar que Deus intervenha com agoes
semelhantes & da eriagiio: do nada Deus cria o mundo, ressuscita mortos ¢
concede - contra todas as possibilidades da ciéneia - 0 nascimento de Isaque.
Descrenga e falta de 1€ apenas esperam a conunuidade das experiéneias Iei-
tas. A €, por outro lado, aposta na contingéneia do agir de Deus, aposta na

Também a excegiio de Jo 5.1-9 acontece num dia de sibado.

“Cr. entre outros, Gerd THEISEN ¢ Annctie MERZ. Der historische Jesus. Gottingen 1990,
p. 200, "Nio ki analogia nos escritos extra-hiblicos & palavra de Jesus: “tua 6 e salvou’.
Nos relatos extra-hiblicos lemos i respeito da € no sentido de um discipuliado. Depois de i
cura ou o milagre haver-se realizado, suscita-se a (€ para o disciputado. Somente com Jesus
a {é ¢ colocada como elemento de poder que antecede a reatizaciio do milagre. respectivi-
mente dacura” CFLambém Norman PERRIN. Was lelirie Jesus wirklich? Rekonstrukiion
nnd Dewtung. Gowingen 1967, p.147s,

A excegdo de Le 7.50 indica perdio dos pecados como cura.
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liberdade de Deus de fazer excegdes I regra e renovar a esperanga no futuro
em situagdes nas quais tudo jd parecia estar determinado. Este ¢ o sentido das
palavras tanto eitadas por Jesus, em Mc 9.23: Todas as coisas sio possiveis
para aquele que cré.

Nesse ponto, gostaria de fazer algumas ponderagdes exegduicas i tra-
dugiio muito comum que traduz o 1exto como: fudo pode, aquele que cré. Do
ponto de vista lingiiistico, esta tradugiio € possivel, mas se considerado devi-
damente 0 contexto, essit opgiio é um equivoco. No contexto imediatamente
anterior, fida-se do “poder”™ de Jesus, mas a resposta do pai do menino di a
entender que ele aplica a pergunta de Jesus dosua é: Iou creio, ajuda-me na
tinhe incredulidade! (Em outras palavras: “Eu tento cree! Ajuda-me a ven-
cer minha incredulidade!™). Nio € a 1€ que € poderosa, mas trata-se do “po-
der™ de Deus que se manifesta em Jesus.® FE ¢ a postura na qual nds reconhe-
cemos a soberania de Deus, ™ é reconhecer e pedir a soberania de Deus Pro
nobis ™

Karl Heim, emseu artigo Zue Frage der Wanderheilung > exemplilica
muito bem a relagiio entre 1€ ¢ realidade. O futuro nunca esii pré-determing-
do. Pelo contririo, cle € o fluido de agregagiio ¢ coesiio do tempo. Somente o
passado, o que ji se passou, ¢ algo certo ¢ imutdvel. T3, por assim dizer, o
lempo “congelado™ ¢ somente essa parte da realidade podemos examinar
luz da imanente lei de causa e eleito. Fé ¢ a coragem de pensir o futuro a
partir da iberdade que Deus tem e, a partie da liberdade soberana de Deus,
invoci-lo, apetar. E isso que acontece quando pedimos por cura, assim cono
o vemos exemplificado na vida de Jesus. Pessoas se dingiam a Jesus, conli-
ando no carditer de seu envio ¢ nos dons recebidos de Deus. O mesimo é vilido
quando, através da oragiio. Deus é invocado com pedidos de cura.

Cenamente também devemos acrescentar que o ndao atendimento de
Wi oragdio por curi ndo caracteriza um siléncio ou até um fracasso da parte
de Deus. Pelo contridrio, quando nidio hi cura, esta também ¢ uma resposta de
Deus, yue nos cabe aceitar, Cito Karl Hetm: "Aindia que a siuagiio permane-

SO no v 22 aexpressiio: Tse podes Gazer alguma coisa

YO Rm A, 20ss: Abrado “... deu gloriaa Deus, estundo plenamente convencido de que cle era
paderoso para cumprir o gque havia prometido.”

HWillem Cornelis von UNNIK, “Alles ist dir mioglich”™ (M 14.36), in: Verborum Veritas,
Fest Schrift 1ar Gustav Stihling Wuppertal, 1970, p.27-36. Aqai 0 autor aponta paria ora-
¢io de Jesus no Getséniani ¢ constata que o falar sobre i soberania de Deus em seu “Sitz im
Leben™ na oragio. -

SCEAdOIT KOBERLE. Karl Heim., Denker und Verkiindiger aus evangelischem Glanben,
Hamburg 1973, p.207-223.
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ca a mesnit, ainda gue nio se vislumbre a minima perspectiva de mudanga,
na oragiio nos reconhecemos: a realidade que niio se modifica nio ¢ simples-
mente umia constante da matéria e energit..., mas uma novi decisio de Deus.
E a sua vontade que, durante a préxima hora, a Siuacio permancgi exata-
mente 1 mesnit.. Faz parte da esséneta e natureza da oragio. reconhecer que
todas as coisas - desde o trajeto tragado pelos astros até as vibracoes dos
elétrons - estilo, neste exato momento. nas mios de Deus, tal quat barro nobre

nas maos de um oleiro. Ele pode fazer com o barro o que fhe apraz”

IX. FE E CURA DE ENFERMIDADES NO
PERIODO POS-PASCAL

1. O envio pré-pascal dos discipulos, como ensaio

De acordocom Mt 1.8 ¢ a passagem paralelade Le 10,9, Jesus enviou
seus discipulos conta nussiio de também curar. Em Mt 108 e Mc 3.15, 6.7
também explicitamente ¢ falado a respeito da tarefa do exorcismo de demdni-
os. Interpretar o exorcismo como uma forma de cura niio € algo proprio do
nosso tempo. Tambéim na época do NT, o exorcismo era compreendido como
uma forma especial de cura. Conforme At 10.38: Jesus andon por toda parie
Sazendo o bem e curando todas os oprimidos pelo Diabo. porgue Dens estava
com ele. Que, de fato, também através dos discipulos houve curas nos € teste-
munhado em Mce 6.16 em Le 9.6, bem como relatos de exorcismos que en-
contramos e Le 10,17,

A missiio de curar, como a encontramos em Mt 10 ¢ Le 10, & estrita-
mente associad ao andncio da vinda do Reino de Dens. A missiio ¢ compre-
endida como uma forma de continuidade ¢ multiphicagiio do ministério de
Jesus. Na tradigio oral dos Evangelhos, destaca-se que os discipulos, apds a
Piscoa, prockumaram a mensagem de Jesus acerca do Remo de Deus. E o fato
de as curas, no periodo pos-pascal. também se realizarem como tarefa delega-
da por Jesus, estd amplamente registrado nas cartas.

2. A provocacio dos inimigos por causa da cura em nome de Jesus
Logo apos a Piscou, nos ¢ relatado o conflito dos discipulos com o

Sinédrio, por causa da cura de um paralitico no Templo (At 3-4). O conflito se

intensifica porque os discipulos se negam a cumprir a ordem do Sinédrio de

“1d.. dbid. p. 223.
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se calarem e pararem de ensinar e agir em nome de Jesus. Pelo contririo, eles
continuam a curar. Em todo esse episddio, a dimensiio do “em nome de Je-
sus” recebe um papel decisivo. Significa, de um lado, que os apdstolos nio
podem curar o partir de um poder proprio, que Thes ¢ inerente (el At 3.12);
por outro lado, colaboram para - através das curas e nome de Jesus - conlir-
mar que Deus confirmou Jesus como o Cristo, através de sua ressurreiciio (cl.
At 3.14-10). Ao mesmo tempo, 0 “em nome de Jesus™ testifica a abrangéneia
do ministério de salvagiio de Jesus, como o vemos em At 4.12: Néo hei salve-
¢ao em nenluun outro, pois, debaixo do céu ndo lid nenhim outro nome dado
aos homens pelo gqual devamos ser salvos.™

A tentativa do Sinédrio, de fazer calar os discipulos de Jesus, nio deve
ter tido como tGnico motivo o fato de a pregagiio a respeito da ressurreiciio de
Jesus se constitur numa afronta ao dogima dos saduceus, que ndo criam na
ressurreigiio (el At4.2 e Me 12.18). Para pessoas que ndio créem na ressurrei-
0, que ndto contam com a possibilidade de uma ressurreicio, as curas reati-
zadas em nome de Jesus sdo interpretadas como um caso de leitigaria, com
aparigiio de espiritos de mortos. Isso € grave pecado em Esrael ¢ ndo se pode-
ria tolerar essa pritica. ™

Um morto niio pode delegar poder para realizar milagres. Curas “em

&

nome de Jesus™ somente sio legitimas - na perspectivi eoldgica - quando se
trata de agdes em nome de Jesus ¢ no poder do Ressuscitado ¢ Gloriticado.
Por isso, ¢ necessiario avaliarmos a fonte a partir da qual os milagres sio
realizados. Em relagiio ao cendrio do Racionalismo ¢ da Teologia Liberal,
ndio ha como negar que a pergunta pelos milagres, em altima andlise, redunda
na pergunta por Deus, como Adolf” Schlatter, acerca de Adoll Harnack,
enfatizou. Porém, nem todos os milagres procedem do Deus vivo ¢ verdader-
ro da Biblia (cf. Mc 13.22, M1 2424 ¢ 27Ts 2.9).

3. Cura e sua refagito com a missito de evangelizar

No livro de Atos dos Apostolos, encontramos outros relatos de cura,
como também constatagdes sumarias de curas (At 5.15ss). Fregiientemente
CNCONLEIMOS &t expressdo “sinais ¢ maravilhas™ (At 243, 5.12, 6.8) no livro
de Atos, Certamente, em primeiro lugar, os “sinais ¢ maravilhas™ se referema
milagres de cura. Por exemplo, € nos retatado que o bem-sucedido mimisiério
de Felipe, na Samaria, for acompanhado de muitas curas ¢ exorcismos (¢l At

A palavra traduzida por “salvos™ tem no original grego o expressio sozem que tambem ¢
usada para eurar’,
SOLDUISAOss ¢ | Sm 28,
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8.7+13). Um paralelismo estreito nds encontramos na cura do paralitico no
Templo e em A T4.8- 1), durante uma insergiio missiondria de Paulo em Lis-
tra. Também nos ¢ conhecido o relato do exorcismo realizado na escrava de
Filipos (At 16.16-18). lgualmente nos ¢ dito que, em Efeso, realizarame-se
milagres “extraordindrios” através de Paulo (AU 9.1 1ss). Muitas vezes. esses
relatos de curas ¢ milagres, realizados através de Paulo, foram rejeitados como
sendo lendas, porém. ignora-se que Paulo, em suas cantas, escreve pelo me-
nos duas vezes o respeito de milagres que se realizaram através dele (Rm
15.19,2C0 12.12).* Como em ambas as referéncias Paulo cita os milagres no
contexto de alirmagao de sua autorndade apostolica, s6 podemos deduzir que
os milagres eram conhecidos das comunidades ¢ incontestados por estas.
Além disso, Paulo previne enfaticamente em 2Co 12 contra uma
supervalonzagio desse seu atributo no ministério apostélico. Por isso, no
mesmo contexto, Paulo se apressa em falar das perseguigdes que ele experi-
menta, ¢ que também fazem parte dos “atributos™ de seu ministério apostaoli-

co.

lzualmente, relata de seu sofrimento pessoal, adespeito de umaenlermi-
dade pela qual ele pede por cura, mas que niwo The ¢ concedida (2Co 12.7-10)).

Instrutiva também ¢ a forma de como o fendmeno da cura de enfermi-
dades ¢ mencionado no contexto da relagio de dons do Espirito, em 1Cao
12.4-11. Nessa lista de dons, estes siio agrupados por identificagio, geralmen-
te de dois em dois. Na sua nenoria, os dons alistados se relacionim com a
Fala. como por exemplo: palavra de sabedoria ¢ palavra de conhecimento.
profecia ¢ glossolaha, discernimento da palavea profética ¢ tradugio da
glossolalia. Somiente na parte do meio da lista sio mencionadas outras mani-
festacoes do Espirito como. por exemplo, dons de curar ¢ poder para realizar
milagres. Uma critica textuad que nem sempre ¢ observada pelas tradugoes
correntes ¢ que Paulo ndo diz que Deus concede a alguns cristaos o dom de
curar. O texto origingl fala de “dons™ - sem artigo definido ¢ no plural. Por-
tanto, no se trata do dom de curar, mas de virias manifestagdes do Espitito
Santo. podendo, inclusive, repetir-se algumas vezes na vida de um cristio.
Sio somente algumas manifestacoes de dons que redundam em um minisié-
rio que pressupde um dom dado continuamente como, por exemplo, o minis-

“CIL Ernst Faenchen em seu comentério sobre A 19,12,

WO paralelismo entre o dom da curae o destine ao sofrimento nos € relaado elusivaniente ¢im
AL TA8-18. Chiuna 2 atengio que Lucas. excepeionabinente neste capitulo (v.d ¢ 14). por
duas vezes usa o titulo apastolo para Paulo (¢ Bamabé). ClL Klius HAACKLER. Volimacln
wnd Olmmachi. - Charisma und Kervema. Bibelarbeit iiber Apg 14.8-20. in: Thideirr 19
(1988), p.217-224.
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tério da profecia ou do ensino (v. 28). A caracteristica fundamental de todo
dom € que ele sempre ¢ uma dadiva gratuita do Espirito Santo (v, 11).

4. O estimulo para a intercessao pelos doentes em Tg 5.13-10a

Nit carta de Tiago, encontramos um texto muito especial. tratando do
temi € e cura™ na perspectiva da agiio, ou seju. dando preceitos de como
agir em caso de enfermidade. Se nos textos narrativos a cura ¢ tratada como
caso especial ou isolado que ndo se pode prever, na carta de Tiago, ¢ apresen-
tada como a regra. E se antes dissemos que as curas realizadas por Jesus
reivindicavium o anonimato, aqui o tema é introduzido no cotidiano da vida
comunitari

Entre vocs hi alguém que esteja sofrendo? Que ele ore. Ha alguém
que se sente feliz? Que ele cante louvores. Entre vocés hi alguém que
estit doente? Que ele mande chamar os presbiteros da igreja. paraque
estes arem sobre ele e o unjam com dlea, em nome do Senhor. A
orago feita com € curard o doente: o Senhor o levantari. I se houver
cometido pecados, ele seri perdoado. Portanto. confessem os seus

DCCRI(I()S uns Qos outros € orem uns pCl().\' QUUIOS para serem curados,

Num primeiro momento, quercmos destacar o (ue neste 1IKexo se
correlaciona com a tradigiio dos Evangelhos:

1) Hd um (fraco) paralelismo entre a expressio “tua {€ e salvou/cu-
rou” com “a orugdio feita com 1é salvard o doente™.

2) A possivel (mas nio obrigatdria) relagiio entre cura da enfermidade
¢ perdiio dos pecados nos versiculos 15 ¢ (6.

3) A iniciativa que parte dos enfermos: eles devem chamar os presbiteros
(v. 14).

Mas o texto de Tiago também contém algumas peculiaridades que que-
remos destacar:

1) A relagiio de cura com o “ungir com 6leo.”

Também encontramos essa relagio em Mce 6.13. Em outros momentos
do ministério de Jesus, vemos que a cura € envolvida por elementos materi-
ais, especialmente o toque. Jesus nfio se limita a usar apenas a fala para curar,
Em duas passagens paralelas, a cura é envolvida com um segundo elemento -
como aqui com o dleo: Me 7.33 ¢ 8.23. Nesse caso, Jesus usou barro.

Por si mesmo, poderiamos questionar em gue medida v dleo, de fato,

MCL Me 2.0-12.
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constitui-se em elemento de cura. A partir da histéria do bom samaritano (Le
10.34). somos lembrados de que o samaritano tratou as feridas da vitima com
dleo. Poderfamos interpretar o fato como um indicativo de que nio deverii-
mos prescindir dos recursos naturais para buscar a cura de enfermidades.
Contudo. no texto de Te 5, a natureza da enfermidade fica em aberto. E o dleo
ndoera tido como elemento terapéutico na antiguidade. Portanto, o ungir con
Oleo tem um sentido simbdlico no texto, relacionando-se com a oragio por
cura. Uma andlise gramatical nos conduz i mesnia conclusiio, umia vez que o
ungir se encontra no participio. E, portanto, uma agiio que se submete i agio
principal: a oragio.

2) O papel dos presbiteros.

Nos escritos de Paulo, encontramos referéncias que apontavam parz
os dons de cura, mas nenhum indicio de que esses dons estivessem associa-
dos aum cargo, nem mesmo a um cargo especial. Nem mesmo aos presbiteros
= literalmente os anciiios — siio atribuidos esses dons, até porque a tare i do
presbitero era outra. Na comunidade primitiva de Jerusalém e também nas
comunidades do dmbito missionirio de Paulo, os presbiteros constituiam-se
cmum grémio de lideres. CIAUTTE30; 15.2,4,22: 16.4;21.18: 14.23: 20.17;
1 Tm 5.17,19; Ttl 5.

Que implicagoes podemos depreender do fato de aos presbiteros ser
atribuida uma tarefa de cuidar dos enfermos? Como entender que aos
presbiteros ¢ dada a responsabilidade de interceder em favor dos enfermos.,
pedindo por cura’? Penso que hid algumas implicagdes importantes:

a) A enfermidade e a doenga devem ser levadas muito a sério. A enter-
midade € vista como oportunidade da comunidade, quando um membro pu-
dece. A comunidade, enquanto instituiciio, se dispde a fazer do o que estiver
a0 seu alcance para que o enfermo seja restaurado. Eu penso que aqgui se
destaca uma quahdade daigreja que. ao longo dos anos, na histdria eclesids-
tica, esteve em muito maior evidéncia. Enquanto que a enfermidade arvanca a
pessoa de seu dmbito social ¢, em cuasos extremos, de seu dmbito familiar,
neeessidade de saber-se integrado & comunidade se torna aguda para o doen-
te. Nesse ponto, a tradigdio cristit e a judaica afinam entre si. Nio ¢ por acaso
que a poimeénica junto aos enfermos recebe destaque especial na formagcio de
pastores. A comunidade ¢ chamada a importar-se de forma especial com o
doente, haja vista a tendéncia ao isolamento — o que acaba enfraquecendo o
doente.

Esta &, provavelmente, a concepgiio da comunidade primitiva. CF 17T 5.23.
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b) A oragio de intercessiio pelos enfermos € confiada a i grupo.
Somos remetidos a palavra de Jesus em MUISTY .. se dois de vocés concor-
darem naierra em qualquer assunio sobre o qual pedirem, isso thes serd feito
pormen Pai gue estd nos céus ™ Talvez ndo seja por acaso que discipulos de
Jesus ou missiondrios cristios assumam — nio s o ministério da pregagio,
mas qualquer canisma/dom —em duplas (el A1 3.1-10, 14.8-18), embora nem
sempre esta seja a regra. Um carismatico procminente gue atua sozinho sem-
pre corre o risco de orgulhar-se de seu dom ou de ser admirado pelos outros.*!
Quando o carisma ndo estd mais unido & comunidade, nfio estid mais a servigo
da comunidade, cle pode ser abusado. O abuso comercial talvez se configure
como o tipo de abuso mais comum.™ (Afinal de contas, em troca da satide, as
pessois estio dispostas a dar algo!).

¢) O enfermo é remetido a respectiva lideranca da comunidade tocal.
Com isso, a oracao de intercessiio em favor da cura ¢ ordenadi & vida orgdni-
ca da comunidade. 1 possivel que. como pano de fundo dessi orientagio,
estejaum certo ceticismo em relagiio aos pregadores iinerantes que no wwmpo
daigreja primitiva eram muito comuns. Em todos os casos, ¢ negada a neces-
sidade de um cargo especial para o ministério da cura.

d) Levanta-se a pergunta se os presbiteros, por forca do cargo que
ocupam, terem necessariamente os dons de cura. Em todos os cusos, hi de
considerar-se que a oragiio da ¢ ajudard o enfermo, Deus haverd de ouvir a
oraciio. Mas, seria esta uma teoria que a partir de clementos empiricos nio
pode ser questionada? Provavelmente niio € esse o caso! Certamente, na oci-
siio em (ue o texto biblico foi escrito, a resposta positiva is oragoes de inter-
cessiio por cura era a regra. Por outro lado, hi de considerar-se como fica a
reposta il oragio, se associarmos i expressio “a oragio de {€ curard o doeme™
com as expressoes “duvidar™ e “pequena f¢7 ditas por Jesus nos Evangelhos
sindticos.™ Da mesma forma, a ordem no v. 16 para que se “confesse os
pecados uns aos outros™, poderia indicar para o fato de poder haver empeci-
Thos para que uma oragio por cura seja atendida.

¢) Finalmente, queremos apontar para uma signilicativa diferenga em
relagiio aos relaros de cura: nos refatos niio aparece a oragiio, apenas arcaliza-
¢io dacura através de uma palavra de ordent. A palavra de ordem corresponde

VL ambém Mc 2.3: O paralitico ¢ carregado por 4 pessous i presenga de Jesus.

HCLAUTAT-13 ¢ 2Co 121 ] ss.

BCrALS.18-24.

WO G BARTH. Glauhe und Zweifel in den synoptischen vangelien. in: ZThK 72 (1975).
p.269-292.
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a um tipo de carismi “denso”, que contrasta com o pedir por um milagre
através da oracdo. Quando pedimos, em oragiio, por uma cura, sempre eski
implicitaa pergunta se aquilo que pedimos também corresponde 2 vontade de
Deus, respeitando a liberdade de Deus de nos atender ou néo o pedido. Pedir,
nesse sentido, niio requer qualquer tipo de “poder™ especial, uma vez que se
trata de uma real necessidade e perigo. Destaque-se ainda que a expressiio ™a
oragiio feita com (8.7 pode denotar o momento da certeza. Nesse sentido,
confere-se grande responsabilidade aos ancifios ou presbiteros: em outras
palavras, o que csta implicito na expressiio € que os ancifios devem estar em
comum acordo sobre a certeza do atendimento da oragio, sem a qual niio
poderiio cletivamente ajudar o enfermo.

Muis uma vez, quero destacar que i iniciativi para que se ore deve
partir do docente, nio dos ancidos. Portanto, do membro doente da comunidir-
de se exige um passo decisivo de ¢, Os ancifios apenas endossuriio esse passo
de 1é. Por isso. ndo ¢ legitimo ¢ ninguém é autorizado a fazer uma tentaiva
carismatica de cura junto a um doente, sem que no doente haja umia corres-
pondente iiciativi, um desejo ou esperanga por cura. Os enlermos normal-
mente possuem um sentimento honesto a respeito de suasituagio e Fazem sui
prognose, i nio ser que o meio no qual vivem os iluda com falsas inforny-
¢Oes ou desvios de toda sorte. Creio que sempre de novo é concedida ao
doente a possibilidade de confiar, confianga que possibilita a efe lidar com os
prognosticos da medicina ¢ inclusive negd-los. Porém, nio deverfamos tentar
demover o ceticismo de um doente em relagfio a uma cura com imposiciio de
promessas biblicas. Os enfermos geralmente percebem o que ¢ o mais ade-
quado em cada momento: aprender a lidar com a fase do luto e conlrontar-se
com a nossa finitude, “aprendendo a morrer™, ou futar com todas as forgas ¢
com todos 0s meios que nos estiio a disposi¢io, contra as ameagas da vida.

X. CONSIDERACOES FINAIS

Quero finalizar com alguns impulsos para nosso lidar com a enfermi-
dade e a morte:

Nos presenciamos, de um tempo para ci. um desenvolvimento na for-
ma como lidamos com a morte. Muitas pessoas de nossa civilizagiio sao in-
fluenciadas por essa tendéneia de s¢ desconstruir a morte como tabu. No
primeiro plano desse desenvolvimento, estid o objetivo de acertar-se a reakida-
de da morte. Como pressuposto, sabe-se dos Timites das possibilidades da
medicing ¢ procuri-se. conscientemente, encarar o limite da propria vida, )
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perigo dessa tendéncia € o desenvolvimento de um acenito uniluateral ¢ ante-
cipado no aspecto do conformar-se com a sitnagiio. Sobretudo se verifica
esse perigo no aconselhamento a pessoas gravemente enfermas. Para dizé-lo
de forma exagerada: pessoas sauddveis ndo 1€m o direito de passar “sermiio”
aos enfermos, no sentido de que o doente ird morrer ¢ que cle preeisa se
conformar com o fato. Essa, com certeza, niio ¢ uma boa alternativa a tendén-
cia tradicional de negar a morte. Da perspectiva do doente. niio posso tmagi-
nar-me nada pior do que unisessio “quase pedagogica” de aconsethamento
com o alvo de ensinar as pessoas a morrer, O alvo do aconselhamento deveria
ser o de acompanhar o doente na sua situaglio do momento, {ou seja, s¢ o
doente luta pela vida, ndio querer ensind-lo a morrer ¢ vice-versal. Precisimos
nos precaver contra todo e qualquer esqueni: ndo hd um manual que expli-
que exatamente como atravessar as fases que antecedem a morte. "

As orientagOes que encontramos em Tg 5 - no caso de enfernidades
que poderiam ser tratadas pela comunidade — sio dificeis de serem aplicadas
no contexto dos hospitais. No estio previstas as oragoes nos receituirios das
clinicas médicas. Ha uma série de empecilhos que dificultam una aplicagio
pritica das orientagoes de Tg 5. Por mais que um doente deseje, por iniciativa
propria. que se ore por ele nos moldes de Tg 5, hi uma série de circunstiincias
¢ tradigoes no ambiente hospitalar que dificuftam essas iniciativas, em todos
os sentidos.

Se considerarmos que nilo apenas uma postura de paciéncia ¢
aceitabilidade em relagfio i enfermidade ¢ morte € sinal de piedade, mas que
talvez justamente o contririo — lutar com todas as forgas contra a enfermida-
de ¢ a morte possa ser um profundo wto de ¢, haja vista que a vida (ja a
terrena) é uma precisa dddiva de Deus —nesse caso, necessitamos desconstruir,
em larga escala, uma série de tabus no contexto da igreja. Se um doente em o
sentimento de que o pastor que o estd visitando poderia fazer uma oragio
intercedendo pela cura, entdo o pastor deveria endossar esse sentimento ¢
descjo. O pastor Ouo Michel relata de suas experiéneias de ninisiério. quan-
do ele ainda cra jovem pastor: certa vez, ao fazer uma visita no hospital, foi
abordado com um pedido de oragiio de cura em favor de uma senhora com
cancer. A mulher havia sido desenganada pelos médicos. Na ocasido, ele teve
aousadia de fazer essa oragiio e, para sua grande surpresa, alguns dias depois,
recebe a noticia de que a senhora havia deixado o hospital ¢ milagrosamenie
experimentado uma cura.™ Por outro lado, quio constrangedor ¢ quando o

7 As fases que antecedent it morte ndio siio “estaghes” fixas. clas podem repetir-se.
BCE Ouo MICHEL. Anpassungen oder Widerstand. p.50-52.
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doente sabe de antemido que seu pastor ndio considera como relevanies os
textos com relatos de milagres no NT! Nesse caso, qualquer esperangi ¢ tira-
da da pessoa enfermi. Eu penso que os cristios (@m, em primeiro lugar, a
tarcfa de defender a {é na ressurreigiio ¢ isso significa (ue precisamos encirar
{4 MOTte Como Nosso mimigo, como inimigo que foi vencido. Portanto, nossa
tarefa € fortalecer a fé contra o poder da morte e ndo fortalecer a idéia da
onipoténcia da morte.

Enquanto outros, muitas vezes, procuram negar i morte, nés corremos
0 risco de, em primeiro lugar, falar da morte. Porém, nossa tarefz nio ¢ a de
espalhar a depressio ¢ irradiar a resignagiio, mas defender a vida, ¢ nio so-
mente a vida eterna™ Portanto, nds deveriamos repensar nossa postura em
relaglio wos relatos de cura do NT e ter a coragem de compreender o signilica-
do earelevancia desses relatos para a nossa geragiio. Certamente, se as Escri-
turas nos abrem uma dimensdo para os carismas, dons de cura, iS50 nio signi-
fica que podemos fazer dos mestmos um programi, um método pragmiitico.
Porém, querem elevar nossa sensibilidade para situagdes vivenciadas pelos
enfermos ¢ pelos sinais que eles nos emitem. Sempre quando aenfermidade é
experimentada como elemento de provacio i (6 ¢ conftanca em Deus, a ora-
¢lo ¢ aintercessiio em favor do doente nito deveriam constitui-se em um tabu,
mas, com coragen, deveriamos encarar o desalio e colocar em pritica a inter-
cessiao em lavor dos enfermos.

1 e e SOV » . . th v . o H
i de se observar que quando a vida de uma pessoa alcangou uma idade abengoada, ¢ a
PESsOi em paz pode enearar a morte ¢ a Vida eterna . nesse caso o acento de nossas palavras,
com certeza, deve ser outro.
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“NOS APAGAMOS O HORIZONTE” (F. NIETZSCHIE).
A PREGACAO DO EVANGELHO SOB
AS CONDICOES DA POS-MODERNIDADE®

Heinzpeter Hempelmann ™

1. O QUE E POS-MODERNIDADE? O ANUNCIO DA
MORTE DE DEUS POR F. NIETZSCHE COMO NASCEDOURO
DA FILOSOFIA POS-MODERNA

L. “O ser humano louco™
“Vocés nio ouviram falar daquele ser humano louco que, em plena
manhd clara acendeu um lampiiio, andou pela praga do mercado ¢ gritou
incessantemente: ‘Eu procuro Deus! Eu procuro Deus!” — Como 1 se enicon-
trassem justamente muitos daqueles que ndo criam em Deus, ¢le provocou
muitas gargathadas. ‘Serd que ele se perdeu?, dizia um. *Serd que ele errou o
caminho como uma crianga?’, dizia o outro. *Ou serd que cle se mantém
escondido? Serd que ele tem medo de nés? Serd que ele afundou? Desertou’?”
~ assim efes gritavam ¢ riam, descontroladamente. O ser humano maluco
putou no meio deles e os transpassou com seus olhares. *Para onde foi Deus?’,
clamava ele, "Eu quero dizé-lo a vocts. Nos o matamos, — voces e cu. Nos
todos soMos 0s seus assassinos. Mas como nds fizemos 1sso? Como fomos

Texto traduzido do alemiio por Claus Schwambach. Tiulo original: Feinzpeter
HEMPELMANN. ., Wir hethen den Horizont weggewischi™ (F Nietzsche ). Das Evangelitn
verkiinden unter den Bedingungen der Postmoderne. in: Theologische Beitrfige 30 (1999),
32-49. © Theologischer Verlag Rolf Brockhaus.

Heinzpeter Hempelmann (Dr.) ¢ professor de 1cologia ¢ atuou até meirdos de 2005 como
Dirctor do Seminirio Teoldgico da Missio Lichenzell ( “Theologisches Seminar der
Licbenzeller Mission™). I tambént unt dos editores da revista 1cologica alemi “Theologische
Beiwriige™ ¢ autor de diversos artigos 1cologicos na drea da missiologia ¢ da apologética.
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