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apagamos o horizonte” [F. Nietzschel. A pregagdao do evangelho sob as
condigaes da Pos-modernidade, uma abordagem acerca dos desafios que o
pensar pés-moderno impde a teologia e & pregagio cristd, em especial, no que
se refere ao antincio de uma verdade que reivindica exclusividade em um
contexto de refatividade religiosa. Ele faz sua abordagem em torno do estudo
de algumas teses do filésofo Friedrich Nietzsche e de suas implicagdes para a
reflexdo teoldgica do assunto.

A contribuiciio de Euler Renato Westphal, professor de teologia siste-
mdtica e de ética, recebeu o titulo Em busca da humanidade do ser huma-
no. O autor tem como pano de fundo uma série de retlexdes atuais sobre a
dignidade do ser humano. fundamentando seu proprio enfoque na concepgiio
biblica do ser humano como imagem de Deus e destacando a dimensio da
gratuidade do ser e do viver humanos. Seu artigo representa um aporte, prin-
cipalmente para a drea da bioética, que representa hoje uma drea de pesquisa
fundamental no &mbito da antropologia, em especial a antropologia teoldgica.

Gerhard Hennig, professor nadrea da teologia pritica na Universidade
Eberhard-Karls de Tiibingen, Alemanha, apresenta um interessante estudo
sobre a questiio: Coma a Biblia fala da Poiménica? Mais especificamente,
sua abordagem estd voltada para a fundamentagiio teoldgica do aconselhamento
cristiio, no sentido da “cura & almas”, apresentando enfoque especial nacon-
cepeio hebraico-cristii de “alma™ e, a partir deste, desenvolvendo as implica-
¢oes para a teologia pratica.

O Pensamenio sisiémico e o estudo du teologia — Uma contribuiciio
de Carlos T. Grzybowski, mais especificamente do didlogo entre teologia e
psicologia.

Desejamos aos leitores de Vox Scripturae — Revista Teoldgica Bra-
sileira leiuras que sirvaam para abrir novos horizontes ¢ perspectivas no pen-
sar teolégico nesta nossa época pés-moderna.
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EVANGELHO SEM VERGONHA*

Klaus Haacker *

Aquele que pretende abordar, em um artigo, algo da irradiagéio da men-
sagem biblica pelo mundo, pode esperar impulsos do trabatho intelectual do
apastolo Paulo. Este defendeu, como nenhum outro, a convicgiio de «ue o
evangelho vale para todo o mundo e precisa ser transmitido a todos os seres
humanos com todos os meios possiveis. A ocasiio em que ele fundamentou a
sua visiio de forma mais abrangente for quando anunciou a sua visita aos
cristios de Roma. A metrépole da regidio do Mediterrineo, que se considera-
va como a capital do mundo inteiro, consistia, para o apdstolo dos gentios ¢
cidadiio romano, Paulo, cm um desafio de primeiro escalio. Urbes ef orbis, a
cidade ¢ o globo — essa expressio cra utilizada, ja na Antigiiidade, a um so
f6lego em relaglio a Roma.' As batalhas que 14 foram travadas colocaram
balizas para todo o Império.

Por essas razdes, a carta aos Romanos € mais do que um cartio de
visita, mediante o qual 0 Apdstolo quer se apresentar ¢ se recomendar a uma
comunidade que ainda lhe era desconhecida. Ela é um manilesto do significa-
do do evangelho para o mundo inteiro. Ja a introdugiio da carta, na qual se
espera, normalmente, encontrar apenas declaragdes pessouis acerca do rela-

" Texto traduzido do alemio por Claus Schwambach. Tiwlo original: Klus HAACKER.
Evangelium ohne Scham. in: Theologische Beitriige 30 (1999), 23-31. © Theologischer
Verlag Roll Brockhaus. O texto ¢ uma palestra proferida pelo autor na Sociedade Biblica da
Alemanba, em Bergisch-Gladbach. em 19.5.1998, no contexto de uma conleréncia que
versava sobre a divulgaciio da Biblia na cra da comunicagiio ¢ do mundo virtual,

“ Kiaus Haacker (Dr.) € professor ma drea de Novo Testamento nn Kirehliche Hochschule
Wuppertal™ (Alemanha). E um dos editores da revista teolégica Theologische Beitriige™ ¢
autor de diversas obras na sua sdrea de docéncia.

CI. Joseph VOGT. Orbis Romanus. Zur Terminologie des rémischen hnperialisimus.
Tiibingen 1929, p. 17. [Nowa do Tradutor: scguindo o artigo original. as indicagoes de lie-
ratura constantes nesle artigo ngo apresentam i editora, como € a praxe usual nos demais
artigos publicados ecm Vox Scripturac].
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clonimento entre autor ¢ destinatarios, vai de forma decidida para muito além
disto ¢ reivindica, ja de iicio, a atengiio daqueles que se encontram muito distin-
1es dos ouvintes originas. Apresento os versiculos 8-17 em tradugiio propri:

(8) Primeiramente, agradego a meu Deus, por meio de Jesus Cristo, no
tocante i todos vos, porque em todo o mundo ¢ anunciado a respeito da vossa €.

(9) Pois Deus, a quem sirvo com a pregagiio do evangelho de seu filho,
com meu espirito, € minha testemunha (ele sabe) a respeito da fidelidade com
que cu sempre menciono i vos em minhas oragoes, (10) expressando nelas
todas as vezes o desejo de que cu, de algum modo € em algum momento, se
Deus assim o quiser, tenha oportunidade de ir visitd-los.

(11) Pois tenho descjo de ver-vos, a fim de repartir com vocds algum
dom espiritual, para que vos sejais firmados, (12) ou melhor: para juntamente
CONVOSCO, €M VOSSO grupo, ser motivado a partie da ¢ comuim, vossa e minha.

(13) E preciso que vés saibais, irmios: eu ji havia planejado nais
vezes ir até vés, mas tenho sido impedido até o presente momento; eu igual-
mente queria conseguirentre vos algum fruto, como entre os demais gentios.

(14) Eu sou devedor tanto a gregos como a birbaros, tanto a sibios
quanto a ignorantes,

(15) ¢ dessa forma me sinto — no que me compete — com a responsabi-
lidade de pregar o evangelho também a vés em Roma,

(16) Pois ndo me envergonho do evangelho; pois ele ¢ o poder de Deus
paraa salvacio de todo aquele que cré, primeiro do judeu ¢ também do grego.

(17) Pois a “justica” de Deus se revela nele, de forma conlidvel e des-
pertando a £, tal como consta nas Escrituras: O justo viveri por {¢7.

O final desse trecho é visto geralmente como “tema’”™ da carta aos Ro-
manos. E também o trecho biblico com o qual Martin Lutero se debateu mui-
to. Por mwuito tempo, ele nio podia concordar com o fato de que o evangelho
fosse algo que tratasse da “justica de Deus™; ele ligava a essa expressiio o
pensamento no juizo de Deus, diante do qual ele, como pecador, jamais pode-
ria subsistir. Como seria possivel alegrar-se com um “evangelho™ desses? Aé
que, apos intensivos estudos na Biblia, Ihe for aberta a compreensio de que i
expressiio Ujustica de Deus™ se refere ao agir salvifico gracioso de Deus: ndo
eraa lembranga de umia exigéneia, mas, sim, expressiio de que Deus se volta
Justamente também aos pecadores. Entdio Lutero sentiu-se. como ele escre-
veu décadas mais tarde, “como nascido de novo, como se seu eu tivesse pis-
sado por portas abertas e entrado no paraiso™.?

+ CIL o preficio de Lutero ao primeiro volume de uma coletiingit de seus eseritos em Ltim
(1545): WA 54.185s |Nota do Tradutor: WA = Weibmarer Ausgabe. Trata-se da edigio
crilica dos cscritos de Lutero|.
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Muitos pesquisadores de Lutero véem, nessa irrupciio da compreen-
sdo da “justiga de Deus”, o momento do nascimento da Reforma. E realmente
o conceito “evangelho™, que Paulo explica em Rm 1.16s, se tornou no lema
programatico da Retforni, ¢ “evangélico™ se tornou em expressiio desighativa
para ats igrejas que, seguindo o exemplo de Lutero, se orientam especialmente
no legado deixado pelo apéstolo Paulo.

Essa redescoberta do evangelho foi um everito gue hadalon os imeios
de conumicagao em grande escala. O meio de comunicagiio que correspondeu,
naquela época, ao estigio mais moderno da téenica de comunicugiio era a
impressiio com letras removiveis, que abaixou os custos, de um momento
para o outro, a uma infima parte dos custos praticados até ali. Sem essa inovi-
¢do na divulgagiio de textos, a tradugiio da Biblia de Lutero niio teria — apesar
de sua alta qualidade — se tornado no livro popular, no qual acabou se tornan-
do. (Avalia-se que, emtorno do ano 1353, uma e cada dez casas possuia um
exemplar da tradugiio do Novo Testamento de Lutero). Também muitos ou-
tros escritos da Reformi, a saber, pequenos panfletos populares, foram distri-
buidos em grande quantidade e muitas edigdes entre o povo. Essa utilizacio
decidida de novos meios de comunicagiio contribuiu muito para a rdpida di-
vulgagiio dos pensamentos da Reforma.?

As oportunidades advindas dia nova técnica passaram a estar i servigo
de uma consciéneia de envio incomparavelmente agugada. Mais especifica-
mente, Lutero nfio havia apenas redescobeito o contedido da pregagiio do apos-
tolo Paulo; também a attocampreensdo do apdstolo contagiou o professor de
Wittenberg e scus co-batalhadores: £ sou i devedor a gregos e a bdrbaros,
a sdbios ¢ a ndo-sdbios: por isso, quanto estd en i, eston prouto a aiii-
ciar o evangetho também a vos e Roma. Pois ndo e envergonho do evean-
gelho. Ambos, o Apastolo ¢ o Reformador, nio se envergonhavam de defen-
der a sua causa publicamente, mesmo em perigo de vida, diante de autorida-
des reconhecidas na religifio ¢ na politica, incluindo até mesmo o tribunal do
imperador Nero, em Roma, ou do Imperador Carlos V, no Keichsrag cm Worms
(Alemanha).

Paulo escreve: “Eu nao me envergonho do evangelho™. fsso sigmilica,
contudo. mais do que a mera constatacao de que ele niio nega i mensagem
que lhe Toi confiadi. O que ele escreve, indica tumbém quans forgas se opdem

b Assim Fritz TSCHIRCHE Geschiclue der dewrschen Sprache. Vol 2.2, ed. 1979 (¢lTRE -
Theologische Realenzyklopedic — vol. 6. p. 241).

T CrMantred SCHULZE. Das Wort in Volkes Ohr: Theologie und Erfahrmg in Flugschriften
der Reformation. in: A. Grozinger/Johannes von Liipke (Ed). Im Anfang war das Worl.
Interdiszipliniire theologische Perspektiven ( Verdllentlichungen der Kirchlichen Hochschule
Wuppertal, NF 1), 1998, p. 81-101.
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aesse evangelho e o que € necessirio superar por este. Quando nds nos enver-
gonhamos, afinal? Provavelmente. quando nos desviamos daquilo que apren-
demos como criangas, daquilo que nossos pais e professores nos legaran, ¢
qUE 1OS UNE COM NOSSOS amigos € convivas. A quebra de uma regra de trinsito
nds encaramos como sendo “normal”, se isso nio prejudica ninguém. Mas
um gesto antipdtico, a quebra de um costume ¢ dos bons modos, uma palavia
impensada e que fere: sermos pegos fazendo tal tipo de coisas nos € vergo-
nhoso, de modo que temos o desejo de nos esconder e sumir. Principalmente
sobre o calar ¢ o falar existem muitas leis ndo escritas. Antigamente, eram os
temas ligados & drea da sexualidade que ndo podiam ser abordados aberta-
mente. Na sociedade alemd atual, diz-se que hi dois temas que sio considera-
dos como tabu, sobre os quais niio se fala: o dinheiro que se ganha ~ e Deus.

Chegamos assim no ponto que nos separa de Lutero e de sua époci.
Naquele periodo, Deus nido era algo da estera privativa do individuo, mas
assunto importante e até questiio de estado, com o qual 0s que se encontravam
na ponta da sociedade se ocupavam, a saber, a elite cultural e, no caso de
situagio de conflito, até mesmo os governos ¢ o judicidrio. Nio o talar de
Deus em si, mas apenas determinados ensinos errdneos sobre Deus eram
vistos como irritantes, podendo conduzir a um conflito com o mundo circuns-
tancial ¢ suas normas. A linguagem da Biblia, a linguagem daigreja ¢ a lin-
guagem do povo podiam permear-se mutuamente. Expressdes como “Deus
Ihe proteja!™ ¢ “Gragas a Deus!” se tornaram populares porque significavam
afgumia cotsa. Conoseo a situagiio hoje é diferente. Hoje, praticamente so falam
publicamente sobre Deus aqueles que precisam fazé-fo devido & sua profissio.

Nossa distiincia em relagiio a Lutero e, simultaneamente, a Paulo, au-
menta ainda mais se atentamos para o tema da vida deles, o Evangelho. Que
a mensagem da igreja deva ser um “poder de Deus para a salvagiio™, ¢ algo
que ¢ dito assustadoramente pouco em ptiblico. Poder de Deus para a salva-
¢llo —essa expressio pressupoc: precisa-se de salvag@io: pessoas se encontram
em risco de vida, expostas, sem auxilio a forgas ameacadoras. Nio se trata
apenas de uma “qualidade de vida melhor”, um pouquinho mais de paz e de
solidariedade, ou simplesmente a diminui¢do de determinados problemas.
Onde a salvagiio é proclamada, ali tudo estd em jogo: todo o sentido da vida
de uma pessou, o futuro derradeiro do individuo ¢ do mundo.

Nas perdemos, em grande medida, a lingunagem?® que deveria estar a

5 Arcspeito desta problemitica. ¢f. Ulrich ). KORTNER. Alles hat seine Zeit. Eine Rede iiber
Not und Verheissung der Spractilosigkeir in Theologie und Kirche, in: Theologische Beitriige.
vol. 25 (1994). p. 129-144,
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servigo dessa mensagem. E por diversas razdes. Alé mesmo a frase |célebre
na Alemanha| de Konrad Adenauer A sitnagio ainda nio esteve (do séria”
ndo cabe Nilis €M Nosso mpo, pois i proposta pari a sociedade atual € a de
ndo se criar panico e nem de dramatizar situagdes. Nos iemos problemas. nis
daremos conta da situagiio! Apenas extremistas espalham o medo e provocam
as emogdes das pessoas. Tudo que € paixido por algumi causi & vergonhoso
para as pessoas ¢ dd a impressio de ser exagerado. O que di pontos [no
Ibope] hoje é lazer de conta que se estd rangtiilo ¢ minimizar o valor dos
problemas.

Se minhas impressoes a partir de cultos € de programagdes eclesidsti-
cas em meios de comunicagiio nio forem totalmente atipicas, concluo que a
linguagem puiblica da igreju estd, em grande medida, acomodada ¢ alinada
com o contexto da sociedade atual. Nio se enfatiza mais o Kerygria, mas a
conversagio. Uma reflexdio sobre situagdes do cotidiano ou historias que cul-
minam em perauntas abertas: uma breve mengio de Deus ouatd de Jesus ni
metade da dltima frase — iss0 € suficiente. Na mitoria dos ¢isos, o que agreja
veicula sio impulsos élicos, tanto com ou seim a mengio de algunin buse
biblica. Indicios de alguma agiio que se faz com paixiio ou impeto, encontri-
mos primeitamente na polémica contra a situagiio politicite os Fesponsiveis
por estit. O evangelho como NMENsagem para pessoas, as guais ndio se pode
auxiliar de outro modo — esse talvez scja o mistério mais bem guardado da
igreja. Salvagio? — Uma palavra desconfortivel, que é vergonhosamente si-
tenciada.

Niio afirmo isso como polémica barata contra outros. Quem de nos
nio conhece tal receio em situagdes de didlogos pessoais: quercmos “fazer
chegar™ algo espiritualmente importante iis pessoas, mas percebemos gue, ha
linguagem daquele gue estd diante de nds, niio hi espago para 180, stmples-
mente ndo ha palavras para que ele entenda o que pretendemos dizer. Nos
antectpamos a estranheza com a gual contamos ¢ calamos, 1sso e um nw-
mento em que terfamos algo para dizer. E assim nos tormamos devedores de
uma mensagem, com a qual poderfamos estar convidando aquele/a que esti
diante de nés para conhecer o mundo da linguagem da Biblia e da f¢.

Para que niio haja nenhum mal-entendido entre nés: a Biblia nio con-
siste apenas de evangetho. Ela conmém umisérice de livros cheios de subedo-
ria de vida, ela trabalha com muitas histérias, com narrativas carrcgadas de
ensino. Inclusive, fazem parte da retérica do evangelho, a fantasia, a empatia
¢ a paciéneia. Mas um estilo de pregagiio que estd totalmente voltado para
causar i aceitacio como reagiio do piblico ndo faz mais justiga ao cardter do
evangelho. O maravilhar-se da {¢ sobre o milagre de Deus micia, muitas ve-
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zes, com i estranheza que a pessoa sente 10 ouvir tonicas a que nio esti
acostumada. Aquilo que entra sem encontrar resisténeia em nos, via de regra,
Nao cil no corago, mas entra por um ouvido ¢ sai pelo outro.

Paulo percebeu, como quase nenhum outro autor do Novo Testamen-
10, as dificuldades de compreensiio de seus ouvintes ou enderegados. Ele era
capaz de diferenciar as coisas de modo preciso e sabia que os judeus tinham
ainda outros problemas com o evangelho do que os gregos: Porgue tanto os
Judeus peden sinais, como os gregos buscam sabedoria (1Co 1.22). Ele esta-
va preparado para levar em conta ¢ pressupor diferentes situagdes (1Co 9.20-
22):

Procedi, para com os judeus, como judeu, a fim de ganhar os judeus;
para os que vivem sob o regime da lei. como se eu mesmo assim
vivesse, para ganhar os que vivem debaixo da lei, ... Aos sem lei.
como se eu mesmo o fosse... para ganhar os gue vivem fora do regime
da fei. Fiz-me Traco para com os fracos, com o fim de ganhar os fra-
cos. Fiz-me wido para com todos, com o fim de, por todos os maodos,
salvar alguns.®

Conguistar; para salvar: Esse alvo de trao encontro do grupo alvo esta
diante de um limite em relagdo a acomodagiio para com esse grupo: niio se
pode perder a dimensiio de que a salvagdo € o que se pretende alcangar, Por
essit razdo, Paulo nio pdde poupar nem os Judeus ¢ nem os Gregos da estra-
nhezaa respeito da esséncia de sua mensagem. No centro desta se encontra o
Cruciflicado, uma figura que estava & margem de todos os conceitos de valor
da Antiguidade. Tio desconfortivel quanto o fato de que Deus quer resolver
o problema para nos através de Jesus, o crucificado, é o fato de que ndés man-
camos atrds de nossos grandes ideais e de nossas boas mtengoes.

Como Paulo supera a tentagiio de se envergonhar da mensagem do
evangelho? A continuidade do texto, em Rm 1.18-32_ dd-nos uma resposta. O
apastolo arrisca o contlito com a auto-compreensiio do mundo, justamente
também com a do mundo romano. para dentro do qual ele quer levar o evan-
gelho.

A Roma do antigo tempo dos Césares era praticamente um mundo

“ A respeito deste lexto ¢ de suas itustragdes a partir de extos de Alos dos Apdstolos, cf.
minha abordagem: Klaus HAACKER. Urchristliche Mission und kaliurelle Ldeniirt,
Beobachnmgen zur Strategie und Homiletik des Apostel Panlus, in: Theologische Beitriige
~vol. 19 (1988). p. 61-72.
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satisfeito. As guerras civis da Repiiblica tardia, das quais primetramente César
¢ depois Angusto sairam como vitoriosos, jd haviam terminado hi décadas: as
pessoas jd haviam aceitado a derrota da democracia, pots a nova ordem poli-
tica havia presenteado a massa dos cidadiios comuns com trangiiilidade ¢
seguranga. Os poetas celebraram, em especial, o inicio do remado do jovem
Nero como inicio de uma era da paz, que lembrava a época de ouro dos
primdrdios.” O tema da substituigiio de espadas por arados encontri-se cm
uma poesia romana daquele periodo®™ Interpretava-se que todas essas bén-
¢iios eram expressiio do bem-querer dos deuses de Roma. A Pax Rontana. a
paz na terra, cra conseqiidneia e expressio da paz com os deuses. Tambeém o
dominio dos Romanos sobre os outros povos era merccido e querido pelos
deuses; alinal, os Romanos traziam aos inimigos subjugados os beneficios do
direito romana (a0 qual inclusive 0 nosso sistema de direito atual deve mui-
10). Nesse ponto, até mesmo o apdstolo Paulo defende, em Rm 13, a posiciio
oficial de Roma’

Esta sensagiio de vida, o apostolo Paulo arrisca estremecer quando ele,
em Rm 1L 18ss, desenvolve uma imagem da humanidade, cujo titulo trata da
ira de Deus ¢ cujo contedido lamenta o fracasso geral da humanidade diante
de Deus ¢ dos semelhantes. O evangetho da salvagio pelo poder de Deus ¢
necessirio, pois a ira de Deus se revela do céu contra toda impicdade ¢
perversdo dos homens gue deién a verdade pela injustica (v 18).

No assim chamado catdlogo de vicios deste primeiro capitulo (v. 29-
31). encontrimos algumas coisas que ambém escritores romianos, como
Séneca ou Ticito, criticavam como sendo lados sombrios da soctedade ronyi-
na daquela época.' L encontramos alusdes a inrrigas Tunestas ¢ ao sistenia
fatidico de denmincias, cujos rompantes o jovem Nero tentava sutocar, o que
cle fez apds subir ao trono, baixando os prémios para determinadas dentinei-
as." Quando se fala de insubordinagdo aos pais, entdo se quer lembrar que o
antigo tdeal romano da piedade havia se dissolvido: os o comentados assas-
sinatos de maes ¢ pais na casa imperial eram, por assim dizer, apenas a “ponti
do iceberg”™. Como inventores de males ¢ coisas semelhantes, designava-se

T CLemvespecial w4, Ekloge de Calpuritins Sicuus ¢ o Pharsalia de Lukan (134-47 ¢ 60-02).
¥ CI. Einsiedler Gedichte 2. p. 30s.
v CrL Klaus HAACKER. Konmeniar zum Romerbrief (TRHK 6} — explicagio de Rm 3.

1 ss0 vale também para Rim 13,13, como ji Martim Lutero destaca em sua prelegiio sobre i
cartit aos Romanos do ano de 1515716, fundamentando suas observagdes com citagoes de
POCLAS TONRIOS,

0L SUETONIQ. Vita Caesarum. Nero 10,
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especialmente pessoas colocadas em altos escaldes, (ue niio precisavam su-
Jar as proprias maos ¢m seus crimes, mas cujos assassinatos planejados cram
executados por outros.? (N6s irfamos falar de “criminosos de escritorio”).
Exemplos para “inveja, assassinato, contenda, dolo, malignidade™ se deixa-
riim encontrar, sem estorgo, nos escritos de Ticito ¢ de Sueténio sobre o
periodo inicial dos Césares. Naturalmente ndo falta, na lista de Paulo, uma
mengiio & avareza e outras posturas sociais inconvenientes. Um espago bas-
tante amplo ¢é dedicado ao lamento acerca de uma vida sexnal desregrada,
que nao vive nis dacatragiio natural entre homem ¢ mulher, mas esti fixada
e pessois do mesmo sexo ou em praticas degradantes (v, 24-27).

Todos esses inconvenientes e problemas de comportamento nio cons-
tituem, para Paulo, o verdadeiro problema, mas siio apenas sintomas. Ele nio
teria. nem ¢m sonho, chegado & wdéia de i ao Forum Romanumn ¢ realizar
prédicas morais acerca da melhorta dos costumes. O fracasso humano, nas
mais diferentes dreas da vida ¢, em seus olhos, apenas i conseqii¢ncia de um
relacionamento quebrado com Deus: no lugar de dar ao criador a honra, os
seres humanos desperdigam sua gratidio e sua dedicagio a coisas criadas,
deste mundo. Adoravi-se ¢ se temia as estrelas, como poderes gue determini-
vam o destino. Césares eram declarados deuses apos i sui morte ou até jiem
tempos de vida, A eles as pessoas precisaviam oferecer sacrificios ¢ em none
destes fazer juramentos. Até mesmo determinados animais eram vistos. ¢m
alguns cultos, como seres divinos. Esse abalamento e esse despreze ao Deus
vivo e verdadeiro era, para Paulo, o verdaderro pecado, para o qual nio havia
desculpas (v. 20). Todos os demais caminhos erroneos, estulticies e vicios sio
para ele apenas as conseqiiéneias de uma existéneia esquecida de Deus, que
nio vive mais da dnica Tonte da existéneia humana. A “iracde Deus™. da qual
o evangelho quer preservar, ndo ¢ um “eastigo” alewtoriamente determinado,
pelo qual Deus ameagi, mas algo como que o prazo de validade de uma vida
que nio € renovada constantemente a partir di comunhito com seu criador.

O cevangelho de Paulo pressupoe esta diagnose. Ele ndo tem por alvo
direto a mudanga das condicoes da sociedade, mas acura do mal fundanien-
1al, alvejando, assim. areconciliagiio com Deus (el Rm 5.1-115 2Co 5.18-21).
No entanto, o evangelho ainda assim insiste ¢ conduz a mudangas ali onde o
didlogo entre o criador ¢ a criztura novamente ¢ retomado (sobre 1sso se fala
mais tarde, na carta aos Romanos, ¢f. cap. 6. ¢ 12-15).

Se. a partir daqui, voitamos os nossos olhares pari nosso rempo e nos-
so contexto, ndo podemos deixar de verificar muitas diferengas. O politeismo

LCE PHILO DE ALEXANDRIA. Flace 20: TACITO, Ann IV 1.2,
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aberto da Antiguidade ¢ a expressa divinizagio da natureza siio passado. Te-
mas que novos movimentos religiosos emprestam de cultos pagiios ainda nao
representam um papel relevante em ermos numéricos, embori exijan aten-
¢iio. A forma de esquecimento de Deus que marca mais profundamente a
nossa cultura ainda é a do areismo pritico ¢ lingiiistico — o viver ¢ o falar
“como se Deus niio existisse”. Que neste contexto outras grandezas se tormsm
em idolos, que sio cultuadas com sacrificios incluindo, até mesmo. vidas
humanas, isso niio ¢ algo evidente, mas se revela primeiramente apos unu
determinada andlise. De diversas formas. o ser humano modermo se colocou
si mesmo, de forma coletiva ou individual, no lugar de Deus, superestiman-
do-se e colocando uma carga por demais pesada sobre st mesmo. ™ Isso pdde
¢ pode adquirir muitas formas, sendo que apenas os Casos eXIremos caem
logo na vista:

No Nacional-socialismo alemio, o povo ¢ a raga valiam ofictalmente
como o mais valioso bem, na pritica, porém, as conscicnelas das pessoas
eram comprometidas religiossmente com a pessoa do “Fiilrer™ [Hitler|. A
incompatibilidade com a £é no Deus da Biblia era compensada, naquela épo-
it de forma jeitosa com uma confissiio de boca para fora em favor de um
“Cristanismo positivo™.

O “socialismo real™ defendeu outros valores, mas tmbém se acercou
de rituais de iniciaciio pseudo-religiosos ¢ exigiu a pessoa toda para si. Ele
declarou guerra, expressamente, contraa {¢ biblica cm Deus.

Nossa sociedade ¢ cultura atuais sao determimadas. de formi crescen-
te, pelas “leis do mercado™, uma expressio que, alids, enfeita o realidade.
Pensa-se no fato de que a gandncia pessoal de muitos individuos, em espectal
no ambito do capital de mercado, direciona as torgas da vida ccondmica.
Conforme a Teoria Liberal. é dessa forma gue se serve ao bem comum da
melhor forma possivel. Esse pensamento fez surgir a sociedade industrial
moderna, com todas as Suits CoNGUIsts ¢, 40 MEsMo (empo, com Muitos Ni-
les dai decorrentes, que nos trazem nunito trabalho nos dias de hoje. Amda
assim, a nfluéneia “da cconomia’™ sobre muitos setores. que de casi nio sio
regidos pelo dinheiro, cresce constantemente.

Conforme a palavra de Jesus, em Mt 6.24, o amontoar de riguezas se
torna em um idofo a partir do momento em que ele se torma no valor que
determina a construgiio da propria vida (palavra-chave “culto ao Mamon™).
Muitos de nos podemos estar individuahimente livees dessitentagiio. Mas nossa

.
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ordem social e econdomica deve ser avaliada como um todo, em minha opi-
nido, a partir dessa palavea de Jesus. O desenvolvimento crescente em dire-
¢io o um afastamento das tradigdes biblicas da € pode ser o lado inverso
dessa “mamonizagiio” de todo nosso contexto vital. Niio € por acaso (ue as
torres de igreja siio ultrapassadas [em altura] por palicios de agéneias de
seguro e por estabelecimentos bancdrios. As Senhas Didrias dos irmaos
Morivios praticamente nfio aparecem em progranias de ridio ou TV. nemem
programas promovidos pela igreja. No lugar disso, os anincios didrios i res-
peito do curso da botsa de valores e do mercado de acoes se tornam
determinantes para Mmuilias pessous.

Uma fundamentagiio do evangelho, na linha de Rm 1. ndlo precisa sen-
tir-se presa aos remas que Paulo menciona como exemplos do atastamento de
Deus. Ela werd que falar das feridas que realmente causam dor ds pessous.
Mas nilo apenas com intengdo diaconal e se possivel politica, mas a partir da
pergunta: quem ou o gue € realmente o Deus de vocés? De quem ou do que
voeds esperam aquilo que di valor & vida? Aalegria da vida de vocés tem um
nome. os anseios de voeés 1€m um endereco? Quais imagens voces invocam
nos hinos de vocés? Para qual causa vocés se dedicam, a quem ¢ dedicado o
lempo, a forga ¢ a sadde de vocés?

O evangelho nito trata da solugido de problemas isolados de nossa vida,
mas vE nossit vida como um sistema, no qual a relagio com Deus. conosco
MESMOS, COM OULEILS Pessoas ¢ com os valores materiais estio interhgados. Se
Deus ¢ tirado. outras coisas tomam seu fugar, tornam-se poderosas as custas
de outras partes ¢ acabam prejudicando toda a vida, Essa ¢ a fundamentaciio
do evangelho conforme Paulo o apresenta em Rim 1. Ela [he confere uma

independéncia interna, de se mover para além dos tabus comuns, de buscar

pontos de contato com ideais de seu mundo contemporineo, e isso indepen-
dente do circulo de pessoas ¢ das condigdes de didlogo com os quais esta
relacionado.

Por fim, uma alusiio relacionadi i pergunta pelos meios de divalgacio
do evangelho. No v. 14, 0 apdstolo fulit de uma responsabilidade ou de uma
“divida’ diante de 1odas as pessous, - Gregos ¢ Barbaros, Sibios ¢ Nao-Sibi-
os. Uma igreja, cujos representantes oficiais sfio pessoas academicamente
formadas, possui irremediavelmente uma afinidade para comaelite cultural ¢
para com o intelectualismo. Ali surge rapidamente o zelo para distanciar-se
de formas de expressiio consideradas primitivas ou birbaras. niio adequadas
propria cultura. Paulo se sentiu chamado a superar Liis momentos de tenti-
¢ilo. Quando ele afirma ter se tornado “fraco para com os fracos™, entiao cle
nio estd se referindo a uma fraqueza Fisica ou corporal, mas & simplicidade

K. Haacker. *Evangelho semy Vergonha™ 17
~ ~

intelectual ¢ A iniciacio espiritual. Ele reivindica para si a disposiciio ¢ a
capacidade de elementarizagdo. Suas cartas nidio sio necessariamente um exem-
plo convincente, como ji o suspiro encontrado na segunda carta de Pedro
(3.13s) deixa transparecer. Mas seu estilo de pregacio ¢ de didlogo pode ter
sido bem diferente.

Diante de falsos temores perante novos micios de comunicagdo algo
curioso da histéria da interpretagiio da Carta aos Romanos pode nos servir de
adventéncia. Segundo Rm 1017, a té vem pela pregaciio —em latim ex audin.
A palavra grega wtilizada para “pregaclio” - akoh - possui parentesco semin-
tico com akouein, “ouvir”. Houve um momento em que se deduziu dai o
opiniiio de que apenas a pregagiio verbal, audivel. e nio a palavra escria
poderia intermediar a (¢ — com o resultado de que surdos-muados nio poderi-
am chegar 3 1EM Trata-se, contudo, de um mal-entendido lingiiistico. ulém de
ser historicamente tunesto. Paulo provaveimente atuwou de forma mads intensi
como escritor, por meio de suas cartas, do que por meto de sua pregagio oral,
¢ a Cristundade primitiva divalgou os seus escritos rapidamente na forma de
codices, que estavam se instalando naquele periodo. ¢ ndo na formatradicio-
nal de rolos. Ou scja. a divalgagiio do evangelho nilo ¢ amcagada tano por
novis formas de comunicagiio, Mas MuUito Mais por Nossos proprios leniores
¢ reservas interiores, aos quais Paulo di seu “Ndo™ defintivo con Rin 116,

B D, GEWALL Die | fides ex anditn » und die Tuubsnonmen. Zur Auslegungsgesclichie
vort Gl 3.2 und Réim 10, 14-17. in: LingBih — vol. 58 (1980). p. 45-64.



